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Bes yil onceki ‘bagortiisii kararindan” bu yana Miisliiman kadimnlarin
ozgiirlesmesine iliskin tartismalar higbir sekilde dinmedi. Aksine, bu
tartismalar daha da genisledi ve koklii bir hal aldi. Ozellikle zorla evlen-
dirme, namus cinayeti ve erkek siddeti gibi konular iizerinden, Islam’mn
Bat1 demokrasileriyle uyumlu olup olmadig: sorusu giderek daha sik
sorulmaya basland1 ve Islamcilarin Bati toplumlari iizerindeki etkile-
rine karg1 uyarilar giderek daha etkili hale geldi. Feministlerse bu tar-
tismalarda en 6n saflarda yer aldilar. Federal Anayasa Mahkemesi'nin
(BVerfG) kararindan once bile Alice Schwarzer “bastan 6nlem alma”
(Schwarzer, 2002: 136) ¢agrisinda bulunmustu, ¢linkii basortiisii, tim
diinyay1 bir teokrasiye doniistiirmek isteyen Islam hacli seferinin
bayragiydi.
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Schwarzer, bu goriisiinde higbir sekilde yalniz degildi; halkin ¢o-
gunlugu bu goriise katilmasa da yine de bir¢ok kisi tarafindan des-
teklenmekteydi. Ancak ataerkil yapilarin Islamciligin nedeni olup
olmadig1 konusunda yaptigr analiz bagka bir soruydu. Bu neden-
le, Schwarzer’in goriisli, feministler tarafindan da sorgulaniyordu.
Feminizmin farkli akimlarini temsil eden bir¢cok kadin konu hakkinda
goris bildirirken', Schwarzer, toplumsal gii¢ iligkilerini agiklamak igin
cinsiyet iligkisini temel kategori olarak goren Ortodoks feminizmle
iliskilendirilmekteydi.

Ortodoks Feminizm: Kosulsuz Sartsiz Kadin Haklari

Toplumsal cinsiyet sorununa verilen 6ncelik, Schwarzer’in su inancin-
da kendini gostermektedir: “21. yiizyilin basinda ne yazik ki sadece
Dogu teokrasilerinde degil, Bati demokrasilerinde de patolojik Nazizm
ve yabanci diismanligi ile erkeklik saplantisinin yaygin oldugu belirle-
yici bir faktordiir” (Schwarzer, 2002: 19). Bu agidan giintimiizdeki du-
rum, 1933’te ‘sadece erkeklerden olusan dernekler’in organize olma-
styla paralellik gostermektedir: “O zamanlar, (baslangigta) kayitsiz ya
da sempati duyulan bir cogunluk tarafindan tolere edilen bir azinlikti.
O zaman bile (baslangicta) Yahudiler ve kadinlar hedef alindi. Simdi
ise SEIN Yasasi (erkek egemenligi) yeniden hiikiim siiriiyor” (a.g.e.:
10; vurgular orijinal metindedir).

Halina Bendkowski (2005) ‘basortiisii meselesi” ile ilgili olarak
insan haklarinin kosulsuz bir sekilde uygulanmasini talep ederek
bu goriise katilmaktadir (bu ciltte ayrica bkz. Berghahn/ Rostock/
Bendkowski)®. Ancak ‘insan haklar1” derken yalnizca ‘kadin haklarini’
kastetmektedir, ¢linkii kiiltiirel olarak kendi kaderini tayin etme hakk:
ve dini 0zgtirliik gibi diger insan haklar1 dikkate alinmamaktadir. Bu,
kadinlarin konumunun insan haklar1 meselesiyle 6zdeslestirildigi an-
lamina gelmektedir. Sadece kadinlarin hakki 6nemlidir, diger hakla-
rin dikkate alinmasi ise kadin haklarinin sulandirilmasi ya da siddetin
onaylanmasi olarak algilanmaktadir.

Ancak mesele sadece kadin haklarinin 6ncelikli hale gelmesiyle
degil, ayn1 zamanda cinsiyet iligkileri agisindan belirli bir modelin uy-

! Ornegin, Frigga Haug ve Katrin Reimer tarafindan hazirlanan Politik ums Kopftuch (2005) adl
derlemede ¢ok gesitli goriisler bir araya getirilmistir; ayrica bkz. Oestreich, 2004.
2 Kendisi bu konumu “Dogmatik Feminizm” olarak tanimlamaktadir (Bendkowski, 2005).
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gulanmasiyla da ilgilidir. Schwarzer: “Almanya’da [...] dini radikaller
ile Batil1 cinsiyet farkliligi savunucular1 (diferansiyalistler) arasinda
evrensel insan haklarma kars: ¢ikan bir ittifak bulunmaktadir” der
(Schwarzer, 2002: 134). ‘Batili cinsiyet farklilig1 savunuculariyla’, ka-
dinlar ve erkekler arasindaki farkli rollere dayanan toplumsal cinsiyet
modellerinin {iyelerini kastetmektedir. Bu tiir modeller, Ortodoks fe-
ministler i¢in kabul edilemez, ¢linkii onlarin amaci, cinsiyet iligkilerin-
deki farkliliklar1 ortadan kaldirmak ve bu farkliliklarin kadinlara karsi
ayrimcilikla iligkilendirilebilmesini 6nlemektir. Bu baglanti, siiphesiz
modern Bati ataerkilliginin temel bir 6zelligidir (bir sonraki boliimde
buna geri donecegiz). Bu baglamda Miisliiman kadinlarin bagortiisti-
niin bu kadar provoke edici olmasinda da sasilacak bir durum yoktur;
ciinkii bu, tamamlayici cinsiyet rollerine dayanan bir cinsiyet modelini
kamuya acik sekilde propagandaya doniistiirmektedir.

Boyle bir cinsiyet modeli hi¢ de yabanci degildir ve bu toplumda
hentiz asilmamistir. Muhafazakar ve 6zellikle Hiristiyan gevrelerin ge-
nis bir boliimiinde, erkek ve kadimnin farkli bir dogaya sahip oldugu
varsayimi kabul gormekte ancak bu kabul siyasi tartismalarin veya
feminist miicadelelerin konusu haline getirilmemektedir. Bununla
birlikte, muhafazakar Batili cinsiyet modelinin aktarimi nedeniyle
Miisliiman model de elestirilmektedir. Cogu insan, bagortiisiiniin al-
tinda haklar1 olmayan bir ev hanimi ya da egitim gormemis bir koylii
kadminin bulundugunu varsayarak Miisliiman modelini, Bat1 tarzi
geleneksel cinsiyet iliskisiyle iliskilendirmektedir.

Ayni zamanda, zorla evlendirme ve namus cinayetlerine iligkin
tartismalarda, siddet uygulayan erkekler giigsiiz kadinlarla karsilas-
tirilarak toplumsal cinsiyet iliskileri oldukga kaba sekilde tasvir edil-
mektedir (6rnegin, bkz. Kelek, 2006). Bu tiir kutuplastirici imgelerle,
erkeklerin de zorla evlendirilmenin kurbani olabilecegi ya da kadinla-
rin da bu evliliklerin gergeklestirilmesine katkida bulundugu gergegi
birbirine uymamaktadir. Nitekim, son on yillardaki feminist tartisma-
lar, kadinlarin da sug ortagr hatta fail olabilecegini gostermektedir.
Ataerkil giig iligkileri yalnizca basit karsit kutuplar olarak anlasilamaz;
aslinda daha karmasik ve geliskilidirler. Baglama gore degismekle bir-
likte kadinlarin da giicii vardir, ancak bu, baskin erkek iktidar yapi-
larmi gegersiz kildiklar1 anlamina gelmez. Bu bakimdan, erkekler ve
kadinlar farkli baglamlarda farkli segeneklere sahip bir sistemin par-
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calaridir. Toplumsal cinsiyet teorileri bu gercegi kavramsallagtirmaya
caligir. Bu baglamda, diger konularmn yam sira Islam hakkindaki tar-
tismanin da feminist tartismalardaki belli modas1 gegmis konumlar:
yeniden giindeme getirmeye hizmet edip etmeyecegi sorusu ortaya
¢ikmaktadir. Sanki burada farkli bir degerlendirmeye gerek goriilme-
yen arkaik kosullar hiikiim siirmektedir.

S6zii edilen bu tartigmalarda gizilen imajlarin, Islam inancina sahip
insanlarin, 6zellikle de kadinlarin toplumsal konumlari iizerinde ol-
dukca somut etkiler olusturmaktadir. @rnegin, bu durum, Miisliiman
kadinlarin geleneksel ve aile odakli olduklar1 ve bu nedenle herhangi
bir mesleki hirs gelistiremedikleri gerekgesiyle isgiicti piyasasinda be-
lirgin sekilde daha kotii sanslara sahip olduklar: anlamina gelmekte-
dir. Alman kadinlari ise tam tersi bir sekilde 6zgiirlesmis olarak kabul
edilmekte; zeka ve mesleki yeterlilikle 6zdeslestirildikleri igin diger ka-
dinlara tercih edilmektedirler (Attia/Marburger, 2000; Castro Varela/
Clayton, 2003te 0zetlenmistir). Buna ek olarak, kamusal hizmetler-
de bagortiistiniin yasaklanmasinin etkisi, bagortiilii kadinlar icin 6zel
sektorde de ciddi dezavantajlara yol agmaktadir (Senato Entegrasyon,
Calisma ve Sosyal Isler Departman, 2008).

Bu bakimdan burada savunulan 6zgiirlesme kavrami, go¢men ve
ozellikle Miisliiman kadinlarin temelde dezavantajli duruma diisme-
leri sonucunu dogurmaktadir. Bu da tiim kadinlarin esitligi igin ¢aba
gosterme yoniindeki siyasi iddiayla agikca gelismektedir. Aslinda son
yillarda ¢ogunluk toplumundaki kadinlarin yiikselmesi ve bosalan alt
kademelere cogunlukla gogmenler ve belgesiz insanlarin yerlesmesiy-
le yerli ve go¢gmen kadinlar arasindaki ugurum giderek agilmistir. Yerli
erkekler de bu ‘etnik tabakalasmadan’ ayni sekilde yararlandiklar:
i¢in, bu gelisme, yerli Almanlarin cinsiyet iliskilerindeki konumlarmin
neredeyse hi¢ degismedigi ve Alman kadinlarin 6zgtirlesmesinin etnik
ayricaliklarla baglantili oldugu anlaminda gelmektedir.

S6z konusu 0zgilirlesme kavrami iki agidan sorunlu bir durum ser-
gilemektedir: Bir yandan kadinlar arasindaki hiyerarsiyi desteklerken,
diger yandan etnik hiyerarsi gibi baska giic iliskilerini goz ard1 ederek,
toplumsal cinsiyet iligkilerinde yeniden dagitim sorununu ortadan
kaldiran bir 6zgiirlesme yanilsamasin tesvik etmektedir (daha fazla
ayrint1 i¢in bkz. Rommelspacher, 2007). Cogunluk toplumundaki ka-
dinlar, sadece kendi ilerlemelerini glivence altina almakla kalmaz, ayni
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zamanda catismalar: bir dlgtide dis kaynaklara havale ederek kendi
toplumsal cinsiyet iligkileri tizerindeki baskiy1 da hafifletmektedirler.

Bu tiir bir feminizm, 6zgiirlesmenin ne oldugunu ve nasil uygu-
lanmas1 gerektigini en basindan bildigine dair bir 6zgilivenle, post-
kolonyal analizlerin gosterdigi gibi, modernitenin baglangicindan bu
yana Batili kadinlar ile diinyanin geri kalanindaki kadinlar arasindaki
iliskiyi belirleyen Bat1 feminizminin canli bir 6rnegi haline gelmektedir
(6rnegin bkz. Ahmed, 1992; Badran, 1995; Lewis, 1996; Hurtado, 1996).

Bati Feminizmi: Oteki Kadin'in Ozgiirlesmesi

Bat1 feminizmi, diger kiiltiirleri genellikle kendi gelisim seviyesinin
geride kalmis birer 6n asamasi olarak goren Avrupa modernliginin
bir ifadesidir. Toplumsal gruplar, etnik gruplar ya da uluslar arasin-
daki farkliliklar bir zaman cizelgesine yansitilmakta, yani ge¢miste
kalmis ya da geride kalmis olarak konumlandirilmaktadir; boylece
‘oteki” kiiltiirler hem kendine benzer hem de farkli hale getirilmek-
tedir. Clinkii eger diger kiltiirler uygarlik 6lgeginde en alt seviyede
smiflandirilacaklarsa, gelisim siirecinin anlam kazandig: temel Olciit-
lerde Bati ile “aym1” Ozelliklere sahip olmalar1 gerekmektedir. Boylece
bu kiiltiirler, yalmizca kendi deger yapilar1 olan ‘Gteki’ler olarak de-
gil, temelde ‘ayn1” ama hentiz Bat1 kadar ilerlememis toplumlar olarak
degerlendirilmektedir.

Bu baglamda merkezi bir 6rnek olarak Edward Said’in (1994) ta-
nimladigr Oryantalizm ele aliabilir: Yiizyillar boyunca Bati'nin siyasi
rakibi olan Dogu, emperyalizm siireciyle boyunduruk altina alindik-
tan sonra evrensel bir insanlik gelisimi vizyonuna dahil edildi, ancak
bu sirada ‘Oteki” olarak daha alt bir basamakta konumlandirildi. Bu,
Dogu'nun Avrupa’nin sanat, edebiyat ve bilimi araciligiyla yeniden
insa edilmesiyle gergeklesti. Avrupalilar Dogu’'nun tarihini, kiiltiirtinii
kendi anlayislar1 dogrultusunda ve kendilerine mal ederek, onu ‘nes-
nel” ve ‘gegerli’ bir temsil haline getirdiler. Dogu halklarina, kendile-
rini onlara agiklamak zorundaymusg gibi yaklastilar. Bu kiiltiirel miilk-
stizlestirme, dogrudan ele alinmadan, gii¢ ve kontrol fantezilerini bes-
leyen bir unsur haline geldi.

Bu durum, Avrupa’da 6zellikle Miisliiman kadinlara yonelik ola-

rak koklii bir gelenek olan “kurtulus” imgesi icin de gecerlidir. Hacli
Seferleri déneminde dahi Hristiyan savasgilar kendilerini “Dogulu
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prensesi kurtarmakla” gorevli olarak gormiislerdir. Benzer sekilde,

7

kadimnlarin “kurtulusu,” somiirgeci stratejilerin de merkezi bir unsu-
rudur. Leila Ahmed (1992), bu durumu “sémiirgeci feminizm” olarak
adlandirir; ¢tinkii bu “kurtulusun” asil amaci, somiriilen kadinlari s6-
miirge toplumlarinin kadinlik rollerine uygun hale getirmektir. Yani,
ozgirliik ve esitlik adina esasen somiirgeci hakimiyet giivence altina

alinmaya caligilmaktadir (bkz. ayni kitapta Cengiz Barskanmaz).

Dolayisiyla feminizm, nesnel ve evrensel olarak gecerli oldugunu
iddia ettiginde Batili oldugunu kanitlamaktadir. Bu noktada, tiim di-
ger kadin hareketleri i¢in bir model olmay1 hedeflemekte ve onlarin
da ayni seviyede soz sahibi olabilmesi icin yerine getirilmesi gereken
kriterleri tanimlamaktadir. Boylece diger tiim cinsiyet modelleri ge-
reksiz hale gelmektedir. Gordiigiimiiz gibi, bu durum her seyden 6nce
cinsiyet farkliliklarin1 vurgulayan Miisliiman modele yoneliktir. Bu
durum, kamusal ve 6zel yasamin kutuplasmasina dayanan ve kadinla
erkegin kutuplastirilmis karakterlerle tanimlanmasiyla kalict hale geti-
rilen modern Bat1 ataerkilliginin kokenleri ile agiklanabilir. Kadinlarin
ve erkeklerin farkli “dogalarimin” insasi, kadinlarin dislanmasmin
mesrulastirilmasidir, ¢iinkii sadece akil sahibi bireyler olarak, burjuva
beyaz erkeklik modeline uygun olanlara esit haklar taninmaktadir. Bu
nedenle, toplumsal cinsiyet farkliliklarimin ortadan kaldirilmas: Batili
kadin hareketlerinin temel hedeflerinden biri olmaktadir.

Ancak ayni zamanda, bu farklihga da ihtiyag vardir ¢linkii onun
neden oldugu rahatsizlik ilerleme i¢in zorunludur; aksi takdirde sis-
tem kemiklegecektir. Dolayisiyla, bir konum ve kavram olarak femi-
nizmin kendisi temelde farklilik varsayimina dayanir; zira ataerkil
yapilar, farkli yasam kosullarii ve dolayisiyla kadinlar ile erkeklerin
farkli bakis acilarini zorunlu kilar. Bu farkliliklar1 diistinerek bir mesa-
tfe almadig takdirde, kadinlar tamamen erkek yasam modeline boyun
egmis olurlar. Bu durum, 6zellikle feministlerin sadece farkliliklar:
vurgulamakla kalmayip, ayn1 zamanda bunlar1 kadin mekanlar: araci-
lig1yla ve belirli kadin kiiltiirlerini siirekli olarak yeniden tireterek bu
tarkliliklar: siirekli hale getirmelerini de agiklamaktadir. Bu anlamda,
bu farklilik ayn1 zamanda elestirinin ve direnisin kaynagidir.

Bu ‘esitlik’ ile “farklilik” arasindaki celiski, ‘Oteki kadin’ tasavvur-
larinda da karsimiza cikmaktadir: Oteki kadin, esit olmalidir ama yine
de farkli kalmalidir. Ozgiirlesme misyonunu yerine getirmek igin ayni
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olmali; ancak ayni zamanda kendi ilerleyisine bir karsithk sunabil-
mesi i¢in de farkli olmalidir. Boylece Oryantalizm’de Dogulu kadin,
Batili kadinin geride biraktig1 her seyi sembolize eder. Bu durum, ote-
ki kadinlarin hayatlarinin olumsuz yonlerini vurgulamaya duyulan
ilginin temelini olusturmaktadir. Ornegin, Ann E. Mayer sdyle ifade
etmektedir: “Batili kadinlar, en ¢arpici bulduklar1 uygulamalara odak-
lanmislardir, ¢linkii bunlar kendi anlayislarindan en uzak olanlardur.
Miisliiman {tilkelerde yasayan kadinlarin 6ncelikleri ise, Dogu barbar-
lig1 hakkindaki kliselerin dogrulanmasini isteyen Batili izleyicilerin
kafasin1 mesgul eden konulardan oldukga farkli olabilir” (Mayer, 2003:
159).

Oteki kadini asimile etmeye ydnelik es zamanli aba ve onun fark-
liligim1 koruma arzusu, din orneginde somutlagabilir: Bati'nin kendi
anlayisinda ozgiirlesme genellikle aydinlanmact ve ilerlemeci dii-
siince dogrultusunda dinin asilmasiyla es tutulmaktadir. Bu neden-
le, inan¢h bir Misliiman kadin, eski bir diizenin sembolii konumun-
dadir. Medyada yer alan sayisiz bagortiisti kadin gortintiisiine ve bu
durumun dogurabilecegi tehlikelere dair sonu gelmeyen tartismalar,
bu imajin 6zel bir sekilde duygusal tepkileri harekete gecirebildigini
gostermektedir. Inangli Miisliiman kadin imgesi, devam eden varli-
giyla zihinlerde tekrar tekrar canlandirilmakta ve boylece bu role sa-
bitlenmektedir. Ayni zamanda, bu kadinin bagortiisiinii ¢ikarmas: ta-
lep edilmekte hatta buna zorlanmaktadir®.

Aida Hutado’ya (1996) gore, Bat1 feminizminin bir diger 6zelligi,
yapisal sorunlara ilgisiz kalirken kisisel tutum ve davraniglarin énemi-
ni vurgulamasidir. ‘Kisiselcilik” yaklasimi, beyaz orta sinif kadinlarin
iktidar merkezine entegre olmalar1 ve sosyallesme siireclerinde beyaz
erkekleri desteklemek ve onlarla isbirligi yapmak {izere yetistirilmele-
riyle agiklanabilir. Bu nedenle, siyah kadinlar ya da alt sosyal siniflar-
dan kadinlar kisisel ¢abalarina ragmen hayat kosullarini nadiren kalic
olarak degistirebilirken, beyaz orta smnif kadinlarin bireysel eylemlerle
durumlarini etkileyebilme imkanlar: oldukca glicliidiir.

Bu tiir bir ‘kisiselci” gortis, glintimiizdeki tartismalarda Batili ka-
dinlarin 6zgiirlesmelerini oncelikle kendi basarilar1 olarak gordiikleri
meritokratik bir bakis agisinda kendini agikca gostermektedir. Kadin

* Bu anlamda Anja Jedlitschka (2004) Dogu'da ve Bati'da Kadinin Ozgiirlesmesi konulu calismasina
“Otekini Ozgiirlestirmenin Imkansizlig1 Uzerine” alt bashigini vermistir.
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hareketlerinin bu siiregteki miicadelesi kuskusuz belirleyici olmus-
tur. Ancak, bu 6zgiirlitk ayn1 zamanda, artan refah seviyesi nedeniyle
her bir bireyin ¢esitli maddi ve sembolik kaynaklar tizerinde bireysel
kontrol sagladig1 ve bireysellesme siiregleri ile ekonomik hayatin 6zel
gereksinimlerinin her bireyden bagimsiz bir hayat siirmesini talep et-
tigi toplumsal dontistimlerin tiriiniidiir. Nasil ki bu gelismeler Batili
kadinlar agisindan bir bagar1 olarak goriiliiyorsa, Miisliiman kadinla-
rin yasadig1 ayrimcilik da siklikla kisisel bir tercih olarak suglanmakta
ya da bireysel sorumluluk almalar1 gereken kiiltiirlerinin bir parcasi
olarak goriilmektedir. Almanya’daki Miisliiman kadinlarin maruz
kaldig1 baskilara iligskin tartismalarda, yasal kisitlamalardan veya ya-
sam kosullarini ve dolayisiyla karar alma alanlarini etkileyen sosyal ve
ekonomik yiiklerden ise neredeyse hi¢ bahsedilmemektedir.

Bu tiir bir bakis agisi, sadece 6teki kadinlarin degersizlestirilme-
siyle kalmayip, ayn1 zamanda Batili kadinlarin kendi durumlarinin
idealize edilmesiyle de sonuglanmaktadir. Miisliiman kadinlarla kar-
silagtirildiginda yerli kadinlar o kadar ozgiirlesmis goriinmektedir
ki, bu durum ¢ogunluk toplumunda cinsiyet esitligi tizerine yapilan
tartismalar1 giderek gereksiz hale getirmektedir. Ancak bu ‘ozgiirles-
me’, is, gelir ve statliniin kadin ve erkek arasindaki esitsiz dagilimiyla
degil; Batili ve Miisliiman kadin arasindaki mesafeyle ol¢iilmektedir.
Boylece hem cinsiyet iliskisinin degistirilmesi konusunda dikkatin
odag1 kaydirilir hem de bu konuda harekete ge¢me baskisi azaltilir. Bu
durum, en azindan Miisliiman kadinlara yonelik baskidan yakinmak
s0z konusu oldugunda, neden bu kadar ¢ok kisinin kadin haklar1 sa-
vunucusu oldugunu agiklamaktadir.

Goriildigt tizere, Ortodoks feminizm bu tartismada 6nemli bir
rol oynamaktadir. Bu durum liberal feminizm igin de gegerlidir; an-
cak liberal feminizm, Ortodoks feminizmden kolayca ayrigtirilamaz.
Liberal feminizm, oncelikle 6zgiirlesmenin temeli olarak gordiigii
kendi kaderini tayin etme anlayisinda kadin 6zgiirliigiinii savunmak-
la ilgilenir- ki bu da genellikle Ortodoks feminizmin bir bilesenidir.
Ancak liberal feminizm, ataerkil cinsiyet iligkisini tiim toplumsal giig
iliskilerinin analizi i¢in merkezi temeli olarak gérmek konusunda 1s-
rarci degildir. Bu da esas meselenin farkli nceliklerin belirlenmesi ol-
dugunu gostermektedir.
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Liberal Feminizm: Ozerklik ve itaat

Miisliiman basortiistinii tercih eden kadinlar, cogu liberal feminist i¢in
de bir sorun kaynagidir; ¢linkii basortiisii bagimlilik ve itaatin sembo-
lii olarak goriilmektedir. Ancak bagortiisii kadinlarin erkeklere itaati-
ni simgelese bile, Batil1 toplumlarin bagortiistiniin ¢ikarilmasini talep
etme veya zorla dayatma hakkma sahip olup olmadig1 sorusu ortaya
cgikmaktadir. Bati’da farkli standartlar m1 uygulanmaktadir? Batili bir
kadinin kariyer yapmak yerine ev hanimi roliinii segmesi yasaklaniyor
mu? Dahasy, bir kadinin, kendisine kotii davranmis ya da siddet uy-
gulamis bir ese donmesi engelleniyor mu? Kadmnin, 6zgiir olmamay1
se¢me Ozgiirliigii de yok mudur?

Geliskili Ozgiirliikler

’Ozgﬁrlﬁk’ ve ‘baski” kavramlarini mutlak bir karsitlik i¢cinde ele al-
manin sakincalarin1 anlamak agisindan bu sorular tizerinde biraz dur-
mak onemli goriinmektedir (bu konuda ayrica bkz. Ekardt, Ladwig ve
Holzleithner). Nitekim siddete maruz kalmis kadinlar icin bile aileyi
se¢gmek i¢in gegerli sebepler bulunabilir: Kimi kadinlar igin aile baglar1
kendi beden biitiinliiklerinden daha 6nemli olabilir; kimileri ise bas-
ka bir tercihin doguracag: yalnizlik, toplumsal dislanma ya da ekono-
mik sikintilar gibi sonuglardan, maruz kaldiklar1 siddetten daha fazla
korkabilir. Bu, s6z konusu kadinlarin siddetten muzdarip olmadiklar:
ya da bundan kagmak istemedikleri anlamima gelmez. Daha ziyade,
bagka faktorlerin de boyle bir karar: etkileyebilecegi anlamina gelir.
Clinkii kadinin 6zgiirliigii sadece karar verme serbestisine sahip ol-
masl ile degil, ayn1 zamanda kararinin sonuglar1 ve bu sonuglar1 ne
olctide kendi iradesiyle sekillendirebildigi ile de 6l¢tiliir.

Bu durum, kadinlarin 6zgiirliigii ve bask: altinda tutulmalarina
iliskin glintimiiz tartismalarinda ¢ok onemli bir rol oynayan kiyafet
yonetmeligi igin de gegerlidir. Batili kadinlarin 6zgiirliigii, cogunlukla
Miisliiman kadinlardan farkli olarak, kiyafet se¢ciminde tamamen ser-
best olmalari seklinde yorumlanmaktadir. Ancak Christina von Braun
ve Bettina Mathes, “Verschleierte Wirklichkeit” (Ortiik Gerceklik,
2007) adli ¢alismalarinda, bikininin icadinin kadinlarin 6zgiirlestir-
mekten ziyade erkeklerin rontgenci bakislarina hizmet ettigini gos-
termektedir. Zira teshir edilen ¢iplaklik, kadinlardan yeni cabalar ve
hazirliklar talep etmektedir: Viicut ne ¢ok kilolu ne de ¢ok zayif ne ¢ok
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yash ne de sarkmig olmalidir. Tipk: diger giysiler gibi viicut da 6zenli
bir bakim gerektirmektedir: “Bati, kadiin kendisini teshir etmesine
izin vermeden Once, giplakligini bir giysi gibi tasgimay1 6grenmesini
sart kosmustur” (Braun/Mathes, 2007: 154). Estetik cerrahiye kadar
uzanan bu tiir bedensel degisiklikler, 6zgiirlesmeden ziyade, yeni ki-
sitlamalarla ilgili goriinen giizellik standartlarina boyun egme siirecini
isaret etmektedir.

Bu baglamda, gegen yiizyilin basinda Mustafa Kemal Atatiirk ta-
rafindan bir kararname ile ytiriirliige konulan Batili kiyafetlerin Tiirk
kadinlar i¢in 6zgiirlesme anlamina gelmemis olmasi dikkat cekicidir.
Tiirkiye'nin modernlesme siirecinde, sadece yazi ve dil degil, ayni za-
manda giyim ve giinliik davraniglar da kisa siirede Bat1 standartlarina
uyarlanmistir. Bu degisiklikler, bedensel algilar1 da doniistiirmtistiir:
Yiizyillardir Dogu’da giizellik beyaz ten, yuvarlak hatlar, yavas ha-
reketler ve uzun sagla iliskilendirilirken; bunun yerini ince, enerjik,
kisa sagh ve korseli Avrupai giizellik ideali almistir (Gole, 1995: 83).
Bu aktif, dik duruslu, sehirli, ¢calisan, erkeklerle etkilesimde olan, be-
denine 0zen gosteren kadin tipi, modernligin ve seckinlerin statiisiine
aidiyetin bir simgesi haline gelmis (a.g.e.: 165) ve bdylece bu kadin
tipi toplumda 6zel bir konum kazanmistir. Ancak Niliifer Géle’nin de
belirttigi gibi, “cinsiyet Oylesine g6z ardi edilmistir ki, ona adeta bir
erkek kimligi dayatilmistir. Bagka bir deyisle, Kemalist kadin ytiziin-
deki pegeyi ve pelerini (¢ador, Tiirk ¢arsaft) ¢ikarmis olsa da cinselli-
gini ‘Ortmiis’, kamusal alanda kendini zirhlandirmis, ‘dokunulmaz’ ve
‘ulasilmaz’ kilmistir” (a.g.e.: 99).

Bu nedenle “6zgiirliik” kavrami yalnizca se¢im yapma serbestisi-
ne indirgenemez; ayni zamanda, ozgiirliigiin bireyin kendi kendine
koydugu kisitlamalar ve yaptig1 segimlerin dogurdugu sonuglarla ne
kadar smirlandigini da kapsamalidir.

Ozgiirliik kavraminin geliskili dogasi nasil g6z éniinde bulundu-
rulmaliysa, benzer bir durum “gelenek” kavramai icin de gegerlidir. Bu
baglamda, geleneksel bir simge olan basortiisiiniin anlaminin kesin ve
degismez bir sekilde tanimlanip tanimlanamayacagi veya bu anlamin
onu giyen kadinlar tarafindan belirlenip belirlenemeyecegi sorusu
glindeme gelmektedir.
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Gelenek ve Ozgiir irade

Basortiistintin farkli baglamlarda farkli anlamlari bulunmaktadir.
Ornegin bugiin Iran’da bagértiisiiniin tagidig1 anlam, Almanya’daki
gen¢ Miisliiman kadinlar icin ifade ettiginden oldukga farkhidir. Bu
farklilik, geleneksel bir sembol olarak bagortiistiniin anlaminin yeni
pratiklerle degisebilecegini de gostermektedir. Pek ¢ogu icin din ve
dolayisiyla basortiisti, atalarindan farkli bir anlam tagimaktadir. Hatta
pek ¢ok kadin, kendilerini ebeveynlerinden din araciligiyla ayristir-
maya, ideolojik ve dini meselelerle bagimsiz bir iligki arayigina girerek
kendi gelenekleri ile ev sahibi toplum arasinda bireysel konumlarini
bulmaya ¢aligmaktadirlar (Karakasoglu-Aydin, 1998; Nokel, 1999a ve
b.; Klinkhammer, 1999). ‘Neo-Miisliimanlar” olarak adlandirilan bu
kisiler genellikle Islam’la derinlemesine bir iliski kurmakta ve kendi-
lerini ifade etme stratejilerini gelistirmenin yani sira yiiksek diizeyde
mesleki hirs ve performans odakl: bir tutum sergilemektedir (Nokel,
1999a: 200)*. ‘Gogmen iscilerin kizlar” (Nokel, 2002) basortiisii ile bir
azinliga mensup olduklarini ilan etmekte ve farkliliklarini goniillii
olarak goriiniir kilmaktadirlar. Boylece, toplumsal bir damga olarak
basortiisiinii kendinden emin bir kimligin semboliine dontistiirmekte-
dirler (bu kitapta ayrica bkz. Monjezi Brown).

Yani sozii edilen bu kadinlar, sembolii aktif bir sekilde sahiplenip
anlamini degistirmektedirler. Gole, Tiirkiye’de de basortiisiinii tercih
eden pek c¢ok kadmin da benzer bir durumda oldugunu gozlemler.
Bu sembol araciligiyla, bircok kadin gelenekselden modern bir hayat
tarzina gecis yapmay1 denemekte (Gole, 1995: 13), kamusal alanda ve
politik arenada kendilerine bir yer agmaktadir. Kadinlarin yeni hare-
ketlilikleri, toplumsal cinsiyet diizenini de sarsmaktadir. Bu kadinlar,
kendilerine sunulan gergevenin disina ¢ikarak toplum iginde kendi-
lerini yeniden giivence altina almaya calisirlar. Ancak, bu stratejinin
toplum tarafindan yeniden kontrol altina alinmak ve kadin olarak geri
plana atilma riski bulunmaktadir. Bu nedenle gelenegi sahiplenmek
diistincesi onlar igin riskli bir girisimdir.

Bu durum, ¢arsafin (¢adorun) isyanct kadinlarin simgesi haline
geldigi fran devrimi sirasinda garpici bir sekilde goriilmektedir. franlt

* Kendi kiiltiirel ifadelerini 6zgiin bir sekilde ortaya koyma amacini giiden kiiltiirel geleneklerin
yeniden canlandirilmasi, glintimiizde yalnizca Miisliimanlar arasinda degil; Yahudi kadinlar ve
erkekler ya da Afrikali tilkelerden gelen atalara sahip bireylerde de artarak gozlenmektedir. Hatta
bolgesel lehgelerin ve geleneklerin yeniden canlandirilmasi 6rneginde oldugu gibi, cogunluk
toplumuna mensup bireylerde de bu egilim goriilmektedir.
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kadinlar, bu kadinlik semboliinii kamusal alanda kendilerini agik bir
sekilde gostermek i¢in kullanmislardir. Ancak siyasi rejim daha sonra
bu durumu kadinlara ortiinme zorunlulugunu dayatmak icin kullan-
mistir. Bagka bir ifadeyle, semboliin kullanimi, sadece kadinlarin ka-
musal alana erisimini kolaylastirmakla kalmamis; ayn1 zamanda erkek
egemen bir baski kiiltiirtiniin gliclenmesine de yol agmistir®.

Buna karsin, cinsiyet farkliliginin asilmasi esitlige ulasmanin daha
kolay bir yolu gibi gortinmektedir. Ancak bu yol da risklidir. Zira ata-
erkil kosullar altinda, cinsiyet farkliliginin ortadan kaldirilmasi erkek
zihniyetine tabi olmak anlamina gelmektedir. Ornegin, Sedef Giinem,
Leonie Herwartz-Emden ve Manuela Westphal (2003) tarafindan yapi-
lan bir ampirik ¢alismada Alman ve Tiirk kadinlar1 arasinda dikkate
deger farkliliklar gosteren kadin istihdamina iligkin algilar bu durumu
gostermektedir: Alman kadinlar aileyi kadina ait bir alan, isi ise erkege
ait bir alan olarak gormekte; kadinlarin galisma hayatina katilimi, an-
cak aile odakli bir anlayisla bagdastirildig: takdirde kadinsi bir faaliyet
olarak algilanmaktadir. Ote yandan Tiirk kadinlar1 igin hem meslek
hem de aile odaklilik, erkek ve kadin ile iliskilendirilmektedir; ancak
bu Alman kadinlarin diisiincesinden farkli sekilde gelisir. Meslek, ka-
dinlarin kendi gelisim ve potansiyellerini gerceklestirmeleri acisindan
kadinsi bir alan olarak degerlendirilmekte; yani i¢sel bir motivasyona
dayanmaktadir. Erkekler iginse, i¢sel motivasyonun yani sira, ailenin
maddi giivenligini saglama gibi digsal motivasyon da 6nemli bir yer
tutmaktadir. Dolayisiyla Tiirk kadinlarinin mesleklerini kadinlik anla-
yislariyla iliskilendirmeleri daha olasidir, ¢linkii tam da bu kavramlar:
reddetmek yerine, agik bir sekilde vurgulamaktadirlar®.

Bu durum hem toplumsal cinsiyet esitligi hem de toplumsal cin-
siyet farkliligi kavramlarmin kendine 6zgii tehlikeler barindirdigy,
ancak ayni zamanda belirli firsatlar sundugu anlamina gelmektedir.
Toplumsal cinsiyet farkliliginin vurgulanmasi geleneksel ataerkil dii-
siince kaliplarini giiclendirme tehlikesi tasirken, ayni zamanda ka-
dinlik anlayiglarini ve sembollerini yeni pratiklerle degistirme firsati
sunmaktadir. Buna karsin toplumsal cinsiyet farkliliginin asilmasi, ka-
dinlarin ataerkil normlara boyun egme riskini igerirken, diger yandan

5 fran'da totaliter &nlemlere ragmen kadinlarin is ve egitim gibi kamusal alanda eskisinden daha
fazla varlik gostermesi ilging gortinmektedir.

¢ Ornegin Tiirkiye'de calisan kadinlara genellikle ‘abla’, ‘teyze’ veya ‘anne’ olarak, yani 6zel bir
kadin roliiyle hitap edilmektedir.



Birgit Rommelspacher ll 211

kaynaklara ve gii¢ pozisyonlarina olabildigince sorunsuz bir erisim
saglama sansini barindirmaktadir.

Liberal feminizmin temel taglarindan biri, toplumsal cinsiyet esit-
ligi ve se¢im Ozgiirliigii varsayimlarina ek olarak, kendi kaderini tayin
etme anlamina gelen 6zerklik (self-determinasyon) ilkesidir. Burada
da bu ilkenin anlaminin ne derece baglama bagli oldugu ve dolayisiyla
evrensel bir deger olarak herkesi kapsayacak sekilde kabul edilip edi-
lemeyecegi sorusu glindeme gelmektedir.

Ozerklik ve Bagimhlikta Ozgiirliik

Bhikhu Parekh’e (2000) gore Batili 6zerklik kavrami, oncelikle bire-
yin gruplardan veya kurumlardan bagimsizlik derecesiyle tanimla-
nir. Ancak Parekh’e gore asil belirleyici olan bu degildir; o, daha ¢ok
insan onurunun korunup korunmadigini énemser. Bu da her seyden
once, bir seyin zorla ya da siddetle empoze edilip edilmedigine bagli-
dir. Herhangi bir kararin grupla dayanigma iginde mi yoksa bireysel
tercihle mi alindig1, onun igin ikincil bir meseledir. Yani bir gruba ait
hissetme hakki, bireysel olarak kendi kaderini tayin etme hakki kadar
temel olabilir. Ozgiirliik hem bireysel hareket alanini genisletmek hem
de bagkalarma giivenmek anlamina gelebilir. Hangi anlamin 6ne ¢ikti-
g1ise bliyiik olgiide sosyal ve ekonomik kosullara baglidir.

Bu durum ‘goriicii usulii evlilik” 6rnegi ile agiklanabilir: Batili ya-
sam kosullarinda bireysel partner se¢imi romantik bir iliskinin mer-
kezinde kabul edilirken, bireylerin ekonomik ve sosyal olarak baska-
larma daha bagimli oldugu bir baglamda bu durum ¢ok daha riskli
hale gelmektedir. Bu gibi durumlarda, bireyin kolektif aleyhine karar
almasi, basarisizlik durumunda sosyal izolasyon ve ekonomik sikinti
ile sonuglanabilir. Evlilik, burada iki insan arasindaki duygusal bir bag
olmaktan ziyade, sosyal ve ekonomik istikrar1 saglama islevine sahip
bir birliktelik olarak anlasilmaktadir. Bu nedenle, aileler ¢ocuklarimin
evliligini romantik bir iliskinin glivencesiz zeminine birakmamakta;
sosyal ve ekonomik gerekliliklere uygun olacak sekilde gorticii usulii
evlilikler araciligiyla siirece miidahale etmeye ve onu yonlendirmeye
calismaktadir (Kesselring, 2003: 147).

Bati’da ise, agkin son derece kisisel bir se¢im temelinde gelisebile-
cegi goriisti hakimdir. Bu goriis, goriicii usulii evliliklerde basarisiz-
lik riskinin bireysel evliliklere kiyasla daha fazla olmadigini gosteren
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calismalarla celismektedir (a.g.e.). “Bireyci model” ayni zamanda,
goriiniiste son derece kisisel goriinen es se¢ciminde sosyal faktorlerin
oynadigini goz ardi etmektedir; ¢linkii insanlar genellikle ayn1 sosyal
smiftan ve etnik kokenden partnerler se¢mektedirler. Ayrica, karar ve-
rirken partnerin dig goriiniisii ve yast da ‘gdz oniinde bulundurulma-
lidir’. Dolayisiyla burada ask, diinyevi degerlendirme standartlarini
goz oniinde bulunduran “goksel bir gii¢” gibi gortinmektedir. Ancak
goriicli usulii evliliklerde bu kriterler agikca ele alinmakta ve miizake-
re edilmektedir.

Bu da ‘6zerklik’, ‘6zgiirliik” ve ‘Ozglirlesme’ gibi kavramlarin bag-
lamdan bagimsiz olmadigimni gostermektedir. S6z konusu kavramlar,
farkli yasam durumlarina kolayca aktarilamayan belirli hayat kosulla-
r1 ve kiiltiirel geleneklerin arka planinda anlamlarimi kazanmaktadir-
lar. Bu nedenle belirli bir baglamda bu normlarin ne anlama gelebile-
cegi sorusu sorulmalidir. Bu baglamda, dogrudan etkilenen kisilerin
s0z sahibi olmasina izin vermek 6nemlidir.

islami Feministler

Toplumsal cinsiyet iligkileri konusunda tek bir Miisliiman sesin ol-
dugu diisiincesi, Islam’mn var oldugu diisiincesi kadar yanlstir. Daha
once bahsedilen Basortiisii Politikas: adli derlemede (Haug/Reimer,
2005), farkli Miisliiman kadinlar tarafindan ¢ok ¢esitli konumlar temsil
edilmektedir (bu derlemede ayrica bkz. Monjezi Brown ve Spielhaus).
Bu durum sasirtici degildir; ¢tinkii diger tiim dinlerde oldugu gibi,
kendilerini sekiiler olarak goren, daha geleneksel dindar olan, yogun
dindar olan ve hatta din araciligiyla siyasi olarak radikallesen bircok
insan bulunmaktadir. Ayrica, siyasi ve etnik baglamlara yapilan atif da
onemsiz degildir. Ornegin, iilkelerindeki totaliler rejim ve deneyimle-
dikleri zuliimle iliskilendirdikleri igin pek ¢ok Iranli kadin basortiisii-
ne siddetle kars1 ¢ikmaktadir. Diger kadinlar ise, Tiirkiye’deki laiklik
ve Islamcilik arasindaki catismalardan etkilenmektedir. Sonuc olarak,
farkl goriislerin cesitliligi, yukarida ‘Neo-Miisliimanlar’ 6rneginde de
gortildigii gibi, konumlarin ve yasam kosullarinin siirekli olarak yeni-
den igslenmesinin bir ifadesidir. Bagortiisii takarak bir azinliga mensup
olduklarini agik¢a beyan eden bu kadinlar, Islam’mn “misafir isci dini’
olarak kiigiimsenmesine karsi ¢ikarak, carpici bir ifadeyle “arka bahge
camisi’ kavramina itiraz etmektedirler. Bu baglamda din, totaliter bir
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‘ya oradasin ya buradasin” mantiginin 6tesinde bir yer arama islevini
de gormektedir. Boylelikle, diinya ¢apinda giderek daha fazla duyul-
maya baglanan Islami feminist gelenegine eklemlenmektedirler.

Leila Ahmed (1992) gibi Islami feministler, Islam’m 6nemini her
seyden once kadin ve erkeklere ayni onuru taniyan etik esitlik anlay1-
sinda gormektedirler. Kadinlar ve erkekler farklidir, ancak esit degere
sahiptirler. Bu dogrultuda, her ne kadar yiikiimliiliikler farklilik gos-
terse de kadinlara ve erkeklere esit haklar ve gorevler yiikleyen agik
rol anlagmalar1 bulunmaktadir. Ona gore, is boliimiiniin dengeli ol-
mas! halinde toplumsal cinsiyet ayrimciligi ve farklilik ilkesi baskic
olmak zorunda degildir. Fatima Mernissi (1989 ve 1992) gibi reform
odakli feministler i¢in Kuran, yiizyillar boyunca egemen olan ataerkil
glic iliskileri nedeniyle tek yanl olarak gevrilmis ve yorumlanmaistir.
Bu nedenle, Kuran’in yeniden okunmasi gerektigini vurgulamaktadir.
Ote yandan radikal feministler, Kuran'in kendisinin erkeklerin 6n-
celigini tesis ettigine ve bu nedenle yeniden yorumlanmasinin yeter-
li olmadigina, baz1 béliimlerin yeniden formiile edilmesi gerektigini
savunmaktadir.

Islama1 feministlere gore ise, Kuran esas olarak toplumsal cinsiyet
esitligine odaklanmaktadir. Geleneksel yorumlarin kadin haklarini ye-
terince gozetti§ine inanmaktadirlar. Dogmatizm (yaklagimlarinin ka-
tilig1) acisindan, Bat1 kokenli Ortodoks feminizme ¢ogu zaman benze-
mektedirler. Onlar da Bat1 feminizmi gibi sorunlar1 yalnizca 6tekinde
gormektedir: Islama feministler, kadinlarin bask: altina alinmasiin
esasen kapitalizm ve Bat1 ideolojisinin bir sonucu olduguna inanmak-
tadir. Onlara gore kadinlar burada somiiriilmekte, kolelestirilmekte,
seks objesi olarak asagilanmakta ve kamusal tacize maruz kalmakta-
dir. Tiiketim endiistrisinin baskilari, kadinlar1 savunmasiz bir nesne-
ye doniistiirmektedir. Dahasi ‘kadinlarin 6zgiirlesmesi” onlara sadece
kendi kaderlerini tayin etme hakkini baltalayan yiikler getirmektedir
(Moghissi, 1999). Bu kesim igin basortiisii, kadinin onurunu koruma
anlaminda bir ozgiirlesme araci olarak goriilmektedir. Onlara gore
Islam, ¢6ziimdyir; ctinkii Kuran’da kadinin erkekle esit oldugu diisiin-
cesi yer almaktadir. Bat1 kokenli Ortodoks feminizmde oldugu gibi,
Islamci feministler igin de 6z-elestirel diisiincelerin neredeyse hig rolii
yoktur.

Bu farkli akimlar arasinda Gole (1995), Batili ve Miisliiman 6zgiir-
lesme anlayislar1 arasindaki temel farkin, Miisliimanlar s6z konusu
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oldugunda toplumsal cinsiyet ayrimi gelenegine atifta bulunulmasi ve
bu gelenegin Miisliiman feministler tarafindan kendi degerlerine gore
yeniden yorumlanarak hem farkliligi koruyup hem de esitligi sagla-
maya calismalar1 oldugunu belirtmektedir.

Sonug

Kisinin kendi yolunun evrensel olarak gegerli oldugu ileri siirtildtigiin-
de, herhangi bir sapma ve hatta alternatif strateji, 6zellikle de kisinin
kendi ¢atigsmalarina ve kararsizliklarina dokundugunda, bir provokas-
yon olarak algilanir. Bu durum toplumsal cinsiyet iligkileri acisindan,
esitlik ve farklilik gibi karmasik meselelerin yani sira ataerkil iktidar
iligkileri iginde kadinlar igin 6zgitirliik ve kendi kaderini tayin hakki-
nin ne anlama gelebilecegi sorusu i¢in de gecerlidir.

Bati, bu geliski ve ¢atismalar1 modernite ve gelenek arasinda bir
ayrim yaparak yonetmeye ¢alismaktadir. Ancak bu yaklasim, Bati'nin
hem kendi toplumundaki baskici unsurlarla agikga ytiizlesmesini zor-
lagtirmakta hem de Islami gevrelerdeki déniisiim potansiyeliyle ilgi-
lenmesini engellemektedir. Bu durumda Batili ve Islami kadnlar ara-
sindaki iligki, tiim kadinlarin 6zgiirlesmesi talebiyle gelisen bir hiyerar-
sik yapiya biirtinmektedir. Bat1 feminizmi 6teki kadinin ‘gericiligine’
odaklandiginda, onu farkinda olmadan bu rolde sabitleyerek kendi
ilericiligi i¢in bir karsitlik zemini yaratma egilimine yol agmaktadir.
Bu tehlike, 6zellikle yiizyillardir Miisliiman kadinin 6zgiirlesmesinin
Bat1 egemenliginin tesis edilmesi adina savunuldugu oryantalist bir
gelenek acisindan dikkate degerdir.

Bu tartismadaki temel zorluklardan biri, insan haklar1 talebinin
ayn1 zamanda tahakkiim iligkilerini mesrulastirilmaya da hizmet ede-
bilecegini kabul etmektir; 6zellikle de belirli bir insan haklarini uygu-
lama bigiminin, farkli toplumsal yapilar ve sosyal baglamlardaki her-
kes i¢in baglayic1 oldugu ilan edildiginde. Buna karsin, 6zgiirliik ve
kendi kaderini tayin etme olanaklarmi ve sinirlarini, sosyal ve kiiltiirel
baglama gore daha ayrintili bir sekilde ele almak ve hem cinsiyet fark-
lilig: stratejisinin hem de cinsiyet esitligi stratejisinin tagidigy firsatlar:
ve riskleri gormek daha anlamli gortinmektedir.

Bu konu hakkinda bir konum almay1 goreceli hale getirmek bun-
dan kaginmak anlamina gelmez. Ancak, kadinlarin ‘kiiltiirler catisma-
si’'nda bir sembol olarak islevsel kilinmalar1 karsisinda, rollerini ya-
pisokiime ugratarak kars: ¢ikmak anlamina gelir. Boylece erkeklerin
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ve kadmnlarin yani sira, sosyo-ekonomik kosullarin ve kiiltiirel gele-
neklerin tahakkiim ve baskinin siirdiiriilmesine olan somut katkilari-
n1 tespit etmek ¢ok daha kolay olacaktir. Bu, kiiltiirel cephelesmeleri
silahsizlandirma, dine olan saplantinin ortadan kaldirilmasi ve ayni
zamanda toplumsal cinsiyet iligkilerinde siddet ve baskinin yani sira
kiiltiirel ve siyasi radikallesmeyle kararli bir sekilde miicadele etmek
anlamina gelecektir.
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Ufak Bir Degerlendirme’

Birgit Rommelspacher’in Miisliiman kadinin 6zgtirlestirilmesi 6zelin-
de feminist akimlar: degerlendirdigi makalesi, toplumsal cinsiyet ve
kiiltiirel baski dinamiklerini iceren katmanl bir analiz sunmaktadir.
Makale, alt basliklarinda yer alan farkli feminist diisiinceleri, iddialar:
ve celigkileri bakimindan ayr1 ayr1 degerlendirmeye zemin olustursa
da, dikkatli bir okumayla Miisliiman kadinin 6zgiirlesmesi tartisma-
larinda ele alinmasi gereken yanlis varsayimlar ve yanilgilara dair bir
cerceve ¢izmektedir.

Bati'nin kendi i¢indeki baski unsurlarini sorgulamaktan kaginma-
s1 ve Miisliiman kadinlar: gerici bir kategoriye yerlestirerek kendi ile-
riciligine mesruiyet kazandirmasi, insan haklarinin evrensel bir deger
olarak savunulmasinin kimi durumlarda baski ve tahakkiim mekaniz-
malar1 giiglendirmesi ve bu baglamda evrensel olan1 dayatmanin 6z-
glrliigii sinurlandiran bir arag haline gelmesi, Birgit'in elestiri oklarini
icine dogdugu diislince diinyasina batiran igeriden, normatif ve ger-
¢ekgi bir bakis1 igermektedir. Bu baglamda 6zellikle Miisliiman kadini
ozgiirlestirme bashg: altinda tartisilan konularin, Bat1 egemenliginin
yeniden ve farkli bir yolla dayatilmasindan bagka bir anlam tagimadig:
distintilmelidir.

Ornegin, basortiisii se¢imi bir insan hakk: olarak savunuldugun-
da deger kazanirken; dini bir tercih olarak algilandiginda degersiz-
lestirilmektedir. Bu ve tiirevi 6rnekler, basortiisiiniin ve dolayisiyla
Miisliiman kadinin Bati diisiincesiyle mevcut kronik sorunlarini her-
hangi bir feminist akimin 6rtemedigi geliskili durumlar1 gozler 6niine
sermektedir. Basortiisii, cinsiyet farkliliginin somut bir simgesi ola-
rak feminist diisiincenin felsefi zemininde bir sorun olusturmaktadir.
Nitekim basortiisiiniin baglama gore direnis ya da itaat, bazen siyasi
bazen de kiiltiirel bir simge, kimi zaman ise esitlik veya farklilik sem-
bolii olarak algilanmasi, onu yerlesik diisiince kaliplarina sigdirmay1
gliclestirmektedir. Bu durum, mevcut paradigmalarin bagsortiistinii
anlamlandirmakta yetersiz kalabilecegine isaret etmektedir.

Rommelspacher, feminizmin nesnellik ve evrensellik iddiasinin
aslinda Batili bir bakis agisina dayandigini 6ne siirer. Miisliiman ka-
din hakkinda diisiindiigiinii iddia eden Islami feminizm igin bu soru
onemli bir zemin tegkil edebilir. Eger nesnellik ve evrensellik iddias1

” Degerlendirme, metnin gevirmeni tarafindan yapilmstir.
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tasiyorlarsa, nihayetinde neyi temsil edeceklerdir? Bu iddiay1 tagimi-
yorlarsa, neden kendisini Oteki {izerinden konumlandiran Ortodoks
feminizmiyle benzer iddialara sahip olmaktadirlar?

Her seyden 6nemlisi, kadinlar aras: hiyerarsik farkliliktan besle-
nen Bat1 feminizminin Miisliiman kadinlar tizerindeki etkisinin fay-
dadan ¢ok zarar verebilecegini goz oniinde bulundurmak gerekir. Bu
cercevede, Bat1 ve Islam diinyasinin ¢atismasindan ibaret olmayan
bir yaklagimla Miisliiman kadinlarin konumunu yeniden diistinmek
onemlidir. Bugiin Tiirkiye’de kadin hikayelerinin gii¢lendirilmesi ya
da kadin sdylemlerinin yiiceltilmesinin gercekten magdur kadinlarin
sorunlarmi ¢oziip ¢dzmedigi sorusuna yanit aranarak ise baglanabilir.



