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Islami Feminizm

Islami Feminizm Dini Bir Hareket midir?
Saadet Bayazit®

Ozet

Kadin haklarmi ve toplumsal cinsiyet
esitligini dini bir cergevede tartisma ¢abast
olarak bilinen Islami feminizm, kadmn
varligini, din ve sosyal gergeklikle iliskilen-
direrek esitlik ve ozgiirlitk temelinde ele
alan bir sosyal harekettir. Islami feministler,
kadinin Islam icindeki durumunu tarihsel,
kiiltiirel ve siyasal etkilesimler baglamin-
da tartismakta ve feminizm perspektifi-
yle ele almaktadirlar. Ote yandan kadinin
ihmal edilmis haklarinin ve ozgtirliikler-
inin varhigimi dini temelde kendine yeni
birtakim mesruiyetler arayarak savunan
Islami feminizm, miisliiman kadinlar ar-
asinda bagimsiz bir tartismaya ve Kuran'm
bagimsiz yorumu temelinde ortaya ¢ikan
modern bir sosyal harekete doniismiistiir.
Bu calisma miisliman diinyada yeni ve
etkili bir sosyal gergeklik olarak ortaya
cikan Islami feminizmin diisiince, eylem
ve yonelimlerinin dini bir hareket olarak
degerlendirilip degerlendirilemeyecegini
tartismaktadir.

Anahtar Kelimeler: Feminizm, Miisliman
Kadin, islami Feminizm, Feminist Teolojil-
er, Dini Hareketler.

Abstract

Islamic feminism is a social movement that
seeks to explore women'’s rights and gen-
der equality within a religious framework.
Through the association of religion and so-
cial reality, it addresses women'’s existence
in terms of freedom and equality. Islamic
feminists examine the status of women in
Islam by taking historical, cultural, and po-
litical contexts from a feminist perspective
into consideration. On the other hand, Is-
lamic feminism, which defends the neglect-
ed rights and freedoms of women by seek-
ing new legitimacy on religious grounds,
has evolved into an independent debate
among Muslim women and a modern so-
cial movement based on an independent
interpretation of the Qur‘an. This study ex-
amines whether Islamic feminism’s think-
ing, actions, and perspectives, which have
become a significant social force in the
Muslim world, can be classified as a reli-
gious movement.

Keywords: Feminism, Muslim Women, Is-
lamic Feminism, Feminist Theologies, Reli-
gious Movements.
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“Sosyal degisme artik kagimilmaz olmustur. Simdiye
kadar harekete gecmis olan cereyanlarin geri
dondiiriilmeleri miimkiin degildir. Daha uyanik ve daha
gercekei unsurlar ortaya ¢ikmali ve bu degismeye bir yon
verilmelidir; aksi takdirde degismenin, en ciddi bir tehlike
teskil edeceginden siiphe yoktur.”

(Fazlurrahman, 1992: 326)

Giris

Bu calismada “dini hareket” kavrami, tasidigi ozelliklere ve ortaya
koydugu farkliliklara dikkat gekilerek yeni bir sosyal hareket formu
olarak tebariiz eden “Islami feminizm” &rnekligi {izerinden ele alinip
¢oziimlenmektedir. Bu nedenle oncelikle feminizm kavramu tarihsel,
kiiltiirel ve siyasal kodlar1 egliginde incelenmekte ardindan da Islam
diinyasinda miisliiman kadinlar 6zelinde ilgi ve ragbet gormeye bas-
layan Islami feminizm s6ylemi, bir mecra ve hareket tarzi olarak mii-
zakere edilmektedir.

Islami feminizmin feminizmle kurdugu ve siirdiirdiigii soy bag
onemlidir. Kabul etmek gerekir ki bu iligkideki ana mihver, kurucu
ve gelistirici sOylem her durumda feminizme aittir. Bununla birlikte
Islami feminizmle feminizm arasindaki ortak payda, kadin varligimn
biitiin boyutlariyla agiga ¢ikarma, onu yeniden tanima ve tanimlama
ve belli basli magduriyetler karsisinda onu higbir sekilde disarda bi-
rakmamak {izere koruma ve kurtarma niyet ve ¢abalarini yansitmak-
tadir. Bu ¢abalar feminizmde ¢ogunlukla dindisi degerler ekseninde
somutlagirken Islami feminizmde dini miiktesebatin kritigi izerinden
kendine yeni bir mecra agmaktadir.

Feminist teoloji hem ortaklik hem de kendine farkli bir yol belir-
leme noktasinda ana akim sOylemlerden ayrisan kimi tiirevleriyle
din konusunda bir agiklik politikasina erisme ¢abasindadir. Oyle ki
pek cok feminist teori -buna dini feminist yapilar da dahildir-, din
s0z konusu oldugunda kendi fiili durumunu nasil mutlaklastiracag:
hususunda bir netlige ihtiya¢ duymaktadir. Bu baglamda sekiiler ya
da dini feminizmlerin ana glindemleri arasinda dini dogrudan karsi-
sina almak kadar onunla ayni istikamette nasil yol alinabilecegine dair
arayislar da nem kazanmaktadr.

Tam da bu noktada calisma, Islami feminizmin dine génderme ya-
parak gelisen sdylem ve eylem pratiklerinin onun dini bir hareket ola-
rak goriilmesine izin verip vermeyecegini tartismay1 oncelemektedir.
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Sosyal bilimsel literatiirde yer aldig: sekliyle sosyal hareketlerle dini
-sosyal- hareketler asindaki ayrim giindelik kabuller diinyasinda sik-
likla ihlal edilse de bu ¢alisma s6z konusu hareketlerin dini ve sosyal
boyutlarini karsilastirma sorumlulugu tasimaktadir.

Dini hareketlerin kendine 6zgii yapisal 6zelliklerinden yola ¢ikildi-
ginda, dogrudan kadin varligin esitlik ve ozgiirliik temelinde, din ve
sosyal gergeklikle iliskilendirerek konu edinmeyi amag edinen bir se-
riivenin dinilik boyutu énem kazanmaktadir. Islami feminizmin belli
basl iddia ve sdylemlerinin dini temelde kendine karsilik bulma aray1-
s1, slireg iginde hareketin din nezdindeki statii ve mahiyetinin gézden
gecirilmesini gerekli kilmistir. Islam’in kadinn fiili durumuna iliskin
tarihsel, kiiltiirel ve siyasal etkilesimler iginde somutlasan yorumlari-
nin miisliiman feministler ya da Islami feministler tarafindan tartisil-
ma bigimi kendine din iginde nasil bir mesruiyet bulmaktadir? Dahas:
kadinin durumunu modern feminist telakkiler i¢cinde gozden gegirme
cabasi Islami perspektif icinde nasil karsilanmaktadir?

Kadin konusunu dini zemin ve mesruiyet temelinde ele alan bir
caba olarak Islami feminizmin belli bagh yonelimlerinin bir dini ha-
reket olarak sayilip sayilmayacagi bu makalenin merkez problemini
olusturmaktadir. Dolayisiyla bir sosyal hareket olarak Islami feminiz-
min kendi mesruiyetini hangi usul ve referans silsilesiyle kurdugu ve
biitiin bu baglantilarin onun dini statiisiinii nasil ve ne dlgiide belirle-
digi onem kazanmaktadir.

Islami feminizmi dini bir hareket olarak ele almak, en basta kavra-
min genel geger tanimlamalarina bakmay1 zorunlu kilmaktadir. Femi-
nist duyarliliklar1 takip ederek kendine bir karsilik bulmakta zorlan-
mayan Islami feminizm, zamanla, belli bir teolojik cerceveye ihtiyag
duyarak soylemini dini tasavvurlarla da iliskilendirmis ve sonugta
yeni bir sosyal hareket olarak ortaya ¢cikmustur.

Feminizm: Bir Hak Arayisi

Feminizm, kendi haklarinin 6teden beri gasp edildigini, varlik ve ha-
yat tasavvurlariin drselendigini iddia eden kadin aktivizmlerinin sii-
reg iginde giderek sagaklanan sdylemlerini, belli bagl varyantlarini ve
genel biitiinliik iginden ayrisarak 6zerklesmeyi talep eden duyarlilik-
larimi miitemadiyen giincelleyen bir teyakkuz durumudur. Bilinen bel-
li bagh formlariyla 19. ytizyildan itibaren goriiniirliik kazanan feminist
hareketler, sosyo-politik gercekliklerin birer parcas: olmalarinin yani
sira daha derin koklere erisim saglayan bir tarihsellik iginde ele alin-
maya da firsat vermektedir. Sanayilesme ve bununla birlikte ilerleyen
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insan giicliniin cesitlendirilmesini onceleyen sosyo-ekonomik diizen
arayislari, agikga fark edilen bir hak magduriyetinin 6zellikle kadinlar
aleyhine isleyen yonlerini yeni bir ideolojik formiilasyon egliginde
tartismaya agmistir (Mangan, 2020; Kadioglu, 2005; Freedman, 2003).
Gelisme siireglerini ve baslica amaglarini da igeren bir kusaticilikta ta-
nimlamak gerekirse feminizm, cinsiyet temelli esitsizliklerin karsisin-
da durarak, bu miicadelesini toplumsal, siyasal ve kiiltiirel baglamlar-
da kadinlarin haklarin1 savunarak veren yeni bir ideolojik harekettir.
Aslina bakilirsa feminizm, orgiitlii siyasi hareketleri yonlendiren bir
ideolojiden ¢ok daha fazlasidir. Her seyden 6nce bir epistemolojidir.
Toplumun yapi(lanma)simni anlamada, toplumsal cinsiyetin roliinii
vurgulayan bir zihin ve tutum yapisidir (Cooke, 2001: ix). Oyle ki dinle
kiltiir arasindaki iliskisel ortaklik, kadini, erkek karsisinda yeniden
“yaratmay1” zorunlu kilan modern bir ideolojiyle bulusturmustur. Bu
haliyle feminizm bir normlar ve ilkeler biitiinii, bir dizi somut politika
Onerisi, bir birlik ve eylem ¢agrisi, bir analiz tarzi, bir ideoloji ve bir
kimliktir (Feldman, 2011: 26).

Feminizm belki de bu haliyle minimal diizeyde, kadinlar icin daha
iyi bir degisim, onlar igin adalet isteyen bir harekettir; dolayisiyla bir
sosyal ve siyasi haklar doktrini, bu haklar igin ¢alisan bir platform,
kadinlarin bir grup olarak iddialarinin ve yarattiklari teoriler biitiinii-
niin savunulmasi ve uzun vadeli sosyal degisimin gerekliliginin kabul
edilmesi anlamlarina da gelebilir (Loades, 1991: 2). Bu da kadinlari,
hemcinsleriyle birlikte kendi adlarina hareket eden, kimliklerinin ve
rollerinin sabitlenmeyecegi ve ikincillestirilmeyecegi alternatif toplu-
luklara yoneltecektir (Cooke, 2001:vi).

Feminizmin, yaygin ve popiiler terminolojisini takip ederek soyle-
mek gerekirse, kadinlarin erkek egemenligi karsisinda maruz birakil-
diklarini diistindiikleri mahrumiyet ve magduriyetin felsefi, kiiltiirel
ve teolojik koklerini tartismaya agan ve daha baslangicta bu ayrismay
esitlik temelinde diizeltmeyi, siireci her iki cins agisindan makul ve
dengeli bir noktaya eristirmeyi dnceleyen kurucu dili, zamanla cinsi-
yetci bir gerilim edebiyatina mahkéim olan giiglii bir tazyikle yer degis-
tirmistir. Kadinlarm yeni sinifsal celiskiler i¢cinde bash basmna ayriksi
bir biitiinlesmenin “cins” bir adresi olarak 6ne ¢ikmasi, giderek giicle-
nen bir dilin, sdylem ve ideolojinin de baslaticisi olmustur. Bu nedenle
biitiin gesitliligi icinde feminizmi, kadinlarin haklari, diisiince ve ha-
reket Ozgiirliikleri adina girisilen bir miicadele olarak gormek gere-
kir. 56z konusu miicadele, kadinlarin maruz kaldig: “baski”lar1 ve eril
kimliklerin yanindaki “ikincil konum”larini elestirmenin yani sira “ve-
rili” cinsiyet normlarini da hedef alir (Okutan, 2017). Ciinkii feminizm,
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merkezine kadinlar1 alsa bile daha genel anlamda, hiyerarsik bir dii-
zene gore olusturulmus eril ve disil tanimlarin, erkeklik ve kadinhik
ilkelerini tartismay1 hedef olarak dncelemistir (Rochefort, 2019: 7-8).
Oyle ki feminizm, erkeklerin ve kadinlarin davranislarina iliskin bek-
lentilerin nasil da adaletsiz durumlara yol a¢tigin1 degerlendirmek igin
birtakim analitik araglar saglar. Feminizm, cinsiyet ayrimciligina ilis-
kin siyasi ve entelektiiel farkindalig1, bu ayrimcilig: ilerleten davranis-
larin reddini ve yine bu ayrimciligin ortadan kaldirilmasi igin aktivist
projelerin savunuculugunu igerir (Cooke, 2001: ix).

Feminizmin mevcut gelisme ¢izgisinde temel hareket noktasi, ilgi-
li literatiirtin de gosterdigi gibi, verili siireclerin her durumda kadin
aleyhine isleyen kalitsalligindan ve onu siklikla ikincil bir varlik olma-
ya ikna eden zihniyet oriintiilerinden kaynaklanir (Walters, 2005; Roc-
hefort, 2019; Bryson, 2019; Mangan, 2020). Feminist hareketlerin kadini
edilgenlestiren ¢abalar karsisinda ortaya koydugu enerjik varlik bilin-
ci, olusan biligsel ve fiziksel siddetin oranina karsilik gelecek bir denk-
lik bulmakta da gecikmemistir. Ne var ki bugiin feminist hareketlerin
ulastig1 son nokta, baslangigta kadinlar1 harekete gegiren hak arayisini
fazlasiyla geride birakmis ve onu, bir cinsiyet gerilimi ve miicadelesi-
nin tarafgir bir 6znesi haline getirmistir.

Miisliiman diinyada feminizm iki ana damar tizerinden toplumla
temas kurmaktadir. Bunlari, sekiiler ve Islami feminizm(ler) seklinde
tasnif etmek miimkiindiir. Badranin da gosterdigi gibi (2009), miis-
liiman diinyasindaki sekiiler feminizm hareketleri, kamusal alanlarda
“toplumsal cinsiyet esitligi”nin uygulanmasina odaklanirken, ailenin
ozel alaninda da “toplumsal cinsiyet tamamlayicilig1” kavramina agir-
Iik vermistir. Badran, Batililarin Islam’da feminizmin “var olmadigini1”
ve bir oksimoron oldugunu varsaymasina karsin, Dogu’da feminizmin
miisliiman kiiltiire yonelik Batili saldirinin bir baska bi¢imi ve ayni
zamanda dine kars1 kiifiir olarak gorildiigiinii belirtir. Badran, Bati
feminizmi ile miisliiman kadinlarin feminizmi arasinda ayrim yapar
ve ardindan, “sekiiler feminizmin” miisliiman diinyasinda nasil “ey-
lem odakli” oldugunu ve “esit vatandaslardan olusan laik bir ulusal
devlet baglaminda” dini bagliliktan bagimsiz olarak ortaya ciktigin,
bunun yaninda Islami feminizmin ise nesnel bir arastirma ve Kur’an
ile dini metinlerin bagimsiz yorumu (i¢tihat) temelinde ortaya ¢ikan
bir tartisma oldugunu gosterir. Badran'in temel iddiasi, Islami femi-
nizmin miisliiman iilkelerde ortaya ¢ikisinin “sekiiler feminizm”e rag-
men ve yani sira var oldugunu gostermektir; ¢iinkii cinsiyet esitligine
bu {iilkelerde farkli bir yaklasim benimsenmistir. Islami feminizm de
miisliiman diinyanin yeni ve etkili bir sosyal gercekligidir.
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islami Feminizm: Temkin, Telafi ve Miisavat

Islami feminizm, kadin haklari ve toplumsal cinsiyet esitligi miicade-
lesinin dini de dikkate alan bir ¢ergevede yiiriitiilme ¢abasidir. Terki-
bin, tasidig1 problemleri ne 6l¢tide yansittig tartismali olsa da yine de
onunla kastedilen Islam temelinde feminizmin nasil ele alindigidir.

Islami feminizm, 6ncelikle, feminist teorinin kadinlarin “ezelden”
sahip olduklarma inandiklar1 haklarinin sahiden olup olmadigina dair
elestirel yaklasimlar1 dini bir perspektif 6zelinde gozden gecirme ve
biitiin bu iddialara akilci bir sorgulama esliginde yeni karsiliklar bul-
ma arayist olarak goriilebilir. Dolayisiyla bu arayis, Islam’in kadinlara
yonelik kolaylastirici, gelistirici ve giiglendirici imkanlarini teyit etme
¢abasi iginde degerlendirilebilecegi gibi yine ayni basliklar altinda ki-
sitlayici, baskilayici ya da mahkém edici olduguna inanilan birtakim
suglamalar: da yansitabilir.

Islami feminizm, ana akim feminizmin Islamilestirilmesine yone-
lik bir cabay1 yansittigi iddiasindan, kavramin, Islami gelenek ve teo-
lojik cercevede neye tekabiil ettigine kadar birbirinden bagimsiz pek
¢ok soruyu ve tartismay1 kapsamaktadir. Kavramin daha en basta pek
cok yaklagima firsat veren bu ikircikli yapisi, Islami feminizmin igerigi
noktasinda birtakim geliski ve tereddiitleri de beraberinde getirmistir.
Kynsilehto'nun da vurguladig: gibi,

“Islami feminizm, terimin ortaya ¢iktig1 1990’ yillardan bu yana yaygin

olarak tartisilan ve ¢ogu zaman hararetli miizakerelere konu edilen bir

olgu olmustur. Bu tartisma bir yandan Islami feminizmin kadm hakla-

11 ve Islam’a iligkin daha genis sdylemlere nasil dahil edildiginden ve

miisliiman niifusun ¢ogunlukta oldugu toplumlardaki kadmnlarin yam

sira azinlikta oldugu toplumlardaki miisliiman kadinlarin konumun-

dan da kaynaklanmaktadir. Ote yandan tartisma, etiketleme pratikleri

ile bu etiketlere direnmek isteyenlerin konumlar1 arasindaki geligkilere

de uzanmaktadir. Ornegin bir bagkasi hakkinda “Islami feminist” ola-

rak konusma ve/veya isimlendirme hakkina kim ya da kimler sahiptir?

Bu etiketlere nasil uyum saglanir, nasil kars1 ¢ikilir ve nihayetinde nasil

direnilir? Bu sorular akilda tutularak, feminizmi kavramsallagtirmanin

farkl1 yollarina veya farkli feminizmlere iliskin tanimlarin ¢coklugu ve fe-

minizmlerle baglantili olarak ‘Islami’ veya ‘Islamct’ tartismalar1 da goz

éniinde bulunduruldugunda, ‘Islami feminizm’ teriminin miinhasir bir
tanimini yapmak bir¢ok endiseyi de beraberinde getirecektir” (2008: 9).

Islami feminizmi anlamak igin yiiriitiilecek bir caba her iki kavra-

min Once ayr1 ayri, sonra da birlikte incelenmesini gerektirmektedir.

Islami feminizm tartismalarinin bir sekilde asmak zorunda oldugu

tarihsel baglamlarin iiretti§i sorunlar bir tarafa birakilirsa, giintimtiz-
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de kadin iizerine gelistirilen sdylem ve eylem pratiklerinin ¢ogu, fiili
durumun ortaya ¢ikardigr “nahos” ornekleri sik sik hatirlatarak bir
¢ikis yolu bulma ¢abasindadir. Nitekim Saba Mahmood da feminiz-
min miisliiman diinyadaki baslangi¢ sdylemlerini tartisirken, kurucu
politik “girizgah”lara ve “vukuat”lara isaret etmektedir:

“Avrupa feminizminin Asya, Afrika ve Orta Dogu’'nun genis bolgele-
rinde, somiirge yonetiminin megrulastirilmas: ve yayginlastirilmasinda
oynadig1 karmasik rol, bir siiredir kapsaml bir sekilde belgelenmekte
ve tartisilmaktadir. Bu elestirel gelenek icinde yetismis olan birgogu-
muz i¢in, kadmnlara iliskin eski somiirgeci sOylemin bugiin feminist
edebiyatin yeni tiirlerinde, ABD'nin Miisliiman diinyasindaki “terdre
karst savasini” mesrulastirmak amaciyla yeniden canlandirildigina
tanik olmak sasirticidir. Batili emperyal giiciin, ataerkil kiiltiirlerden
gelen yerli kadinlarin “kurtaricis1” roliine biiriinerek jeopolitik ege-
menligini mesrulastirmaya calistig1 sahte mantig1 bir kez daha ¢6zmek
zaman zaman nankor bir gorev gibi goriintiyor. Goriiniise gore, ideolo-
jik olarak gerekli ancak entelektiiel olarak sikici olan bu gorev, Cezayir,
Misir, Endonezya ve Hindistan {izerine yapilan ve feminizm ve impa-
ratorluk tarihlerini bolca ve titizlikle ortaya koyan 6nceki ¢alismalarin
gerceklerini yeniden konumlandirmanin 6tesinde ¢ok az hayal giicii
gerektiriyor” (Mahmood, 2011: 77-78).

Islami feminizm laik, milliyet¢i ya da sekiiler feminizmler gibi
kendi zamanlarinin birer iiriiniidiir ve Islamciligin ya da siyasi Islam
fikriyatinin yayilmasina baglh olarak da dini ve kiiltiirel canlanmanin
daha genis ¢apl yiikselisiyle birlikte ortaya ¢ikmaya baslamistir. Ni-
tekim ilgili literatiiriin incelenmesi, onun, [slam’m ana sOyleminde
Kur’an tizerinden temellendirilen bir feminizm tiirii olarak ortaya ¢ik-
tigi gostermektedir. Bu baglamda Islami feminizmin ana fikri hem
kamu hem de 6zel alanlarda hem erkek hem de kadin tiim miisliiman-
larin tam esitliginde somutlasir. Bunun basariyla gergeklestirilebilme-
si de dini acidan kabul gormiis kiilliyatin yeniden ele alinip gozden
gecirilmesini gerektirecektir (Badran, 2009: 244-247; Barazangi, 2009).

Islami feminizm, kadin haklarmin giincel-politik sdylemini din
icinde kalarak miizakere etmekte 1srar eden cinsiyet temelli bir yone-
lim olarak da tanimlanmistir. Ne var ki bu tanim, yukarida vurgulan-
dig1 gibi kavramin kapsama alaninin oldukga genis olmasindan kay-
naklanan nedenlerle belirsizligini siirdiirmeye devam etmektedir. Ote
yandan kadinin aktiiel durumunu feminist perspektif gercevesinde
ele alip, bunu Islam icinde temellendirerek tartisma cabasi, alelade bir
adlandirma sadedinde bile olsa, Islami feminizm kavramini oldukca
kullanigl bir hale tasimaktadir. Ancak kabul etmek gerekir ki biitiin bu
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sira dis1 belirsizliklerin varligina ragmen yine de Islami feminizm kav-
raminda ickin olan temel nosyon, yonelimin dini bir cerceveye sadik
bir sekilde ilerlemesini arzu eden bir gayretle eslesmek zorundadir.

Feminist gelenegin ikinci dalgasmin bir parcasi olarak miisliiman
toplumun giindemine dahil olan Islami feminizm, gelenekte cinsiyet
farkindaligini ifade etmek igin kullanilabilecek veya gelistirilebilecek
sOylem ve metodolojilerin ihtiyat ve temkini elden birakmadan tar-
tisihip analiz edilmesiyle siireci baglatmaktadir. Ardindan da kadin
haklarmin elde edilebilmesi igin ikincil toplumsal cinsiyet bilincini
tesvik eden sdylemlerin gézden gegirilerek Islami ilkelerin ve anlam
alanlarinin bilgece kullanilmasinin yolunu cesaretle agmak gerekecek-
tir (Al-Sharmani, 2014: 84; Friedan, 2022).

Islam aleyhinde 6ne gikarilan feminist iddialara “igeriden” ve “di-
saridan” destek veren ve biitlin bu saldirilar: arkalayan ¢alismalar hig
de az degildir'. Islami feminizm, bir yandan tiim bu elestirileri gogiis-
lemek ve bir din olarak Islam’i hak etmedigi sucglamalar karsisinda
savunmak amaciyla harekete gegerken’? bir yandan da “igeriden”
yoneltilen muhalif, kizgin ve sitemkar bir elestiri edebiyatina malzeme
sunan sOylem repertuariyla yiizlesmek durumunda kalmaktadir.’> Top-
rak, bu gerekgeli durumlardan hareketle Islami feminist hareketlerde
ickin bir dini ikaz ve protesto formunun varligina isaret etmektedir:

“Islami feminizm”, kendine 6zgii lehge ve sunum pratikleriyle hakim
ve baskin cinsiyet rejimine karsi yeni bir din dili {ireterek kadin 6znel-
ligine Islami bir cerceve kurmaya ¢alismaktadir. Kadinin modern diin-
yada iyice belirginlesen magduriyetini gerekcelendiren bir dil arayisi,
onu dinsel-geleneksel bir diizlemle iligskilendirdigi 6l¢tide yeni bir hak
talebiyle ayristirmakta ve giderek toplumsal cinsiyetci iddia ve temsil-
ler esliginde kendine miistakil bir dil ve beyan talebinde bulunmakta-
dir” (Toprak, 2023: 130).

1 Bu gergevede “iceriden” olumlayici katkilar i¢in Amine Wadud (1999), Zahra Ali (2019), Asma
Barlas (2019), Margot Badran (2009), Mulki Al-Sharmani (2014) ve Amira El-Azhary Sonbol'u
(2001); “disaridan” elestirel karsi ¢ikislar igin de Fatima Mernissi (2011), Fatmagiil Berktay (2000)
ve Saba Mahmood'u (2011) éncelikli olarak hatirlamak gerekir.

2“Giiciimiiz yalmzca cagdag yasamin gercekliklerinden degil, aymi zamanda Islam’in adil ve 6zgiirlegtirici
oldugu, kadinlart otonom varliklar kildig: kanaatimizden ve inancimizdan kaynaklanyor. (Boylece), kadin-
lar1 6zgiirlestirmis, bize 1400 yil oncesi i¢cin devrim niteliinde olan haklar vererek statiimiizii yiikseltmig
olan Islam’t kendimiz icin yeniden kesfediyoruz. Bugiin esit ve ayni degerde insanlar olarak muamele
gOrme istegimize rehberlik eden; 1srarci bir bigimde esitlik ve adalet buyuran Kur'anin bu ahlaki bakisi,
Islam’in bu ozgiirlestirici ve devrimci ruhudur” (Ali, 2019:131).

3 Islami feminizme y&nelik ilgi ve arayislarin entelektiiel seriiveni igin Amina Wadud'un igtenlik-
li g6zlemleri 6nemlidir (Bkz. Wadud, 2021: 33-45).
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Islami feminizmin tiirlii dislanmishiklar, sorular ve gerekgeler
esliginde kendini var eden motivasyonu, giderek onu, dini, gele-
neksel ve kiiltiirel sabitelerin disinda kalmaya zorlamistir. Islami
feministler igin geleneksel siireklilik i¢inde olaganlasan magduriyet
ve mahrumiyet stireci, eksiklikleri ve yasanmisliklar telafi edici bir
dil ve soylem tiretme ihtiyaciyla yeni bir sorumluluk bilincine evril-
mistir. Kabul etmek gerekir ki [slami feminist soylem, din, gelenek
ve kurumsallasmis yapilarin ¢eperlerine dahil olmak i¢in zorlandig:
pazarliklara katilmamak adina kendi varligini farkli bir konum bildi-
rimiyle agiklamay1 tercih etmistir.

O halde kadinlar1 dini ve kiiltiirel “zemin”den ve bu baglamdaki
karar alma siireglerinden uzak tutma ¢abasmin tiziicii gergekligini as-
mak nasil miimkiin olacaktir? Dahasi, Islam’in sosyal gercekligi iize-
rinden “miisliiman kadinlarin gelecegi”ni, sahici bir ¢aba i¢inde mii-
zakere edebilmek igin ne lazim gelmektedir? Biitiin bu tartismalarin
kesisme noktasi sanki bu sorularla belirginlesmektedir.

Islami feminizmin zorunlu bir sekilde devraldig1 genel feminist ar-
giimanlar ve belli bash kavramsal sermayenin geleneksel Dogu-Bati
gerilimi i¢inde tasidig1 anlamlar da bu alandaki ihtiyat, ¢ekince ve dik-
kat kesilmeleri artirmistir. Ozellikle sémiirgeci politikalar egliginde se-
killenen kadin tartismalarinin, modernlesmede 6n almaya firsat veren
radikalizmi, tipik feminist sdylemlerin miisliiman diinyaya yonelik
genellemeci, toptanci ve ylizeysel ¢ikarimlarina kars: ciddi bir farkin-
dalik iiretmistir. Bu baglamda Islam cografyasinda ortaya gtkan kadin
hareketlerinin devraldig1 miiktesebat, konuya ilgi duyan miisliiman
kadinlarda hakli olarak 6nemli bir bariyer olusturmustur. Nitekim,

“Ortadogu’da kadin hareketlerinin ve kadinlarin konumuna iliskin
analizlerin siklikla diistiigii yanilgi, tarih disi kategorilerin ise kosu-
larak toplumsal gelismelerin bunlarla agiklanmas: ¢abasidir. Boyle
yapildiginda, 6rnegin modernlesmenin kendisinin kadinlar icin 6z-
giirlesme anlamina geldigi, Islam'in ise kadimnlarin kapatilmasi de-
mek oldugu tiirtinden hizli ve 6zensiz yargilara varilmasi kolaylagir”
(Bora, 2021: 297-298).
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Islami feminizm, “toplumsal cinsiyet adaleti’ne* adanmis bir ko-
nusma, eylem, yazi ya da yasam bigimini ve mevcut inang pozisyonu-
nun esnetilip genisletilmesi igin Islami epistemolojiyle girilen netameli
bir iligkiyi tanimlamaktadir. Boylelikle kendilerini bu sdyleme yonel-
tip ondan direnisgi bir kimlik insa etmek i¢in retorik stratejiler {ireten
Islami feministler, tiim miisliiman kadinlarla birlikte ve onlar adina
ve onlarin adil bir topluma erkeklerle birlikte tam katilim hakkindan
yararlanma haklari i¢in miicadele etme iddias1 tasimaktadir (Feldman,
2011: 27). Adalet ve vatandaslik kavramlari nasil tanimlanirsa tanim-
lansin, 6diing alinmig modern birer eklenti olarak degil, kurucu Islam
toplumunun 6ziinde var olan ruhun ayrilmaz ideallerini siirdiirmek
{izere sekillenecektir. Bu baglamda Islami feminizm, topluluk ve ai-
diyete yaptig1 vurgu nedeniyle Bat1 feminizminin kapsamini ve sinir-
larin1 genisleten yeni bir akim olarak da tanimlanabilir. Islami femi-
nizme iliskin bu tartismalar, kavramin igerdigi konu ve problemlerin
gesitliligine dayanmaktadir. Bunlar, kadinin Islam’daki yeri ve onemi,
haklar1 ve esitligi, egitimi ve gelisimi, sosyal ve ekonomik katilimi, si-
yasi ve hukuki konumu gibi basliklari igerir (Feldman, 2011: 28; Bad-
ran, 2009; Failinger, Schiltz, Stabile, 2013; Yildirim, 2019: 62-89).

Hgﬂi konu bagliklari, birbirini takip eden ve tamamlayict 6zellikler
tagisa da genel olarak Islami feminizm ifadesinin birkag farkli igerik ve ni-
yet ekseninde ele alindigim da unutmamak gerekir. Oyle ki kavram saye-
sinde bir yandan Islam, degerli ve gelistirici bir referans seti olarak gorii-
lebilirken bir yandan da bunun tam tersi bir konumda ele alinip itham ve
mahk@m edilebilmektedir. Airlikli olarak miisliiman kadinlar tarafindan
seslendirilen bu yaklasimlarin iki temel amaci vardir: Toplumsal cinsiyet
esitsizligini onaylayan ataerkil dini bilginin izini siirerek sorunsallagtir-
mak ve esitlikci (miisavat), ayni zamanda da Islami etik ve teolojik ilkelere
dayanan alternatif okumalar {iretmek (Al-Sharmani, 2014: 86).

4 Kavramin Islami temellendirme cabas1 iginde “cinsiyet adaleti”yle iligkilendirilerek ele alndigt
calismalarin pek cogunda konu genellikle benzer boyutlarda ele alinmaktadir. Ge¢gmiste ve giinti-
miizde miisliiman kadinlarin kendi toplumlarinda ve diinya ¢apinda toplumsal cinsiyet adaleti
miicadelesine nasil katildiklarinin ele alindig1 metinlerde 6ncelikle miisliimanlarin toplumsal
cinsiyet normlar1 ve uygulamalarina iliskin miizakerelerine yer verilmekte, bu amacla da gesitli
metodolojik yaklasimlar, dinf ve sekiiler kaynaklar ve teorik gerceveler ortaya konulmaktadir.
Boylece literatiir, miisliiman teolojisini ve Islami feminizmi sekiiler toplumsal cinsiyet gesitliligi
kavramlari kargisinda tanimlayan ve miisliiman kadimnlarin ezilmesinin hegemonik bir emperya-
list strateji olarak kullanilmasini tartisan kadin akademisyenlerin katkilarimi ortaya koymaktadir.
Nihayet bu zaviyeden ilerlemek sartiyla “toplumsal cinsiyet adaleti”nin Allah'in istegi ve Hz.
Muhammed'in gosterdigi 6rneklik cergevesinde incelenmesi amactyla Kur’an, hadis ve stinnetle
dogrudan ilgilenilmektedir. Bunun igin de Giineydogu Asya’dan Kuzey Amerika’ya, Islam’in ilk
dénemlerinden giiniimiize kadar miisliiman kadinlarin alim, diisiiniir ve aktivist olarak ortaya
koyduklart failliklerini arastirmak konunun derinlemesine incelenmesi igin zorunluluk igermek-
tedir (Krs. El Omari, Hammer, Khorchide 2020; Walters, 2005: 17-25).
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Bu cesitlilik bize, Islami feminizmin birbirinden farkli tic ayr1 gi-
zergahinin olabilecegini gostermektedir. Bu baglamda, Islami feminiz-
min teolojik ve siyasi miifredati, Islam’mn kadina yonelik tarihsel yo-
rumlarinin elestirilmesi, Islam’in kadina verdigi haklarin savunulmasi
ve yine Islam’in toplumsal cinsiyet esitligi konusundaki potansiyelinin
gelistirilmesi seklinde siralanabilir.

Zehra Ali'ye gore Islami feminizm, genel olarak diisiinsel planda
¢alismalarini su ii¢ alana yogunlastirmistir:

1. Kaynaklardan, yani adalet ve esitligin temel prensiplerinden
yola ¢ikilarak maskiilen ve cinsiyet¢i manalarin ortaya ¢ikaril-
mas1 amaciyla fikhin (i¢tihat) gbzden gegirilip diizeltilmesi ve
tefsirin yeniden yorumlanmasi,

2. Miisliiman kadinlarin tarihinin (yeniden) yazilmasi yoluyla
yeni bir bilgi birikiminin yaratilmasi, miisliiman tarih yazimin-
da konum ve rollerinin iyilestirilmesi ve Islam tarihinin kadinca
ve feminist bir bakis agisiyla gozden gecirilerek diizeltilmesi.
Ayrica aydin, diistiniir, bilgin ve tarihci kadinlar yetigtirilmesi,
kadinlar tarafindan ve kadinlar hakkinda hazirlanmis dini ve
bilimsel bir bilgi birikiminin olusturulmasi,

3. Diinya 6lgeginde, insanlar arasindaki esitligin saglayicisi olarak
tevhit prensibini ve kural olarak degil yol olarak seriatin derin
anlamlar1 tizerine diisiinmeyi baz alan kadinca ve feminist bir
Miisliiman diistincenin gelistirilmesi (2019: 25-27).

Goriildiigii gibi Islami feminizmin kapsamina iliskin tartismalar, bir
bagka agidan da kavramin din ve gelenekle kurulan iliskisine dayan-
maktadir. Bu baglamda pek ¢ok Miisliiman feminist, Islam’m kurucu
cagiyla sonraki donemler arasindaki bariz farklar1 kadinlar tizerinden
takip etmekte 1srarci olmustur. Ornegin erken donem miisliiman otori-
telerinin cinsiyet farkliliklarini makuliyet kaygisiyla rasyonalize eden
sOylemlerine karsilik geleneksel bakiyede karsilasilan uygulamalar
biitiiniiyle temellerden kopus yoniinde yeni birtakim tercihlerin 6nii-
nii agmustir. Nitekim pek ¢ok arastirmaci da miisliiman feministlerin
ayn celigki, farklilasma ve kopus dinamiklerinin mirasini yorumla-
makta bulustuklarini iddia etmektedir:

“Feminist tarihgiler, Peygamber donemindeki kadinlarin “Allah’in ve
Peygamber’in kendilerine tanidig: tiim hak ve ozgiirliiklerden yarar-
landiklarimi” iddia etmektedir. O nesilde, acik sozlii olan ve Islam top-
lumunun insasma katkida bulunan, isimleri kaydedilmis birgok 6nde
gelen miisliiman kadin vardi. Ancak bundan sonra, kayda deger kadin-
lar Islam tarihinden hizla silinmistir. Ne oldu? Bunun nedeni Kur’an’da
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mi daha sonraki hadis ve siinnet derlemelerinde mi yoksa Islam’in hiz-
la yayilmasi sirasinda yabanci fikir ve geleneklerin 6ziimsenmesinde
mi bulunabilir? Siyasi ve dini elitlerin i¢ i¢e ge¢mesi, kadinlarin otori-
tesini, haklarini ve dinlerine katilimini m1 zayiflatti? Islam’mn yayilma-
sindan sonraki ilk yiizyillarda, hiikiimdarlardan dogaglama yapmalar1
ve Kur’an ilkelerini fethettikleri halklarin yasalari, gelenekleri, yonetim
tarzlar1 ve siyasi kurumlariyla tamamlamalar: istenmistir. Bu, yedinci
ylizyilin baslarinda, [slam’in siyasi, sosyal ve ekonomik alanlarin yani
sira dini uygulamalarda da bolgesel farkliliklar gostermeye basladig:
anlamina geliyordu” (Feldman, 2011: 41).

Boylece,

“Miisliiman feminizmi, feminist ve Islam1 alanlarin kesisimi aracilig1y-
la, bu iki alanda yeni sorgulamalar baslatmaktadir: Feminist alanda,
Bati'nin, 6zgiirlesmenin ve kurtulusun tek yolu olarak empoze edilen
kolonyal ve neokolonyal modelinin hakimiyetini ve feminizmin dine
aykir1 oldugu ve ondan uzak durulmas: gerektigi fikri sorgulaniyor.
Islami alanda ise ataerkil ve cinsiyetci bir bakis agistyla olusturulmus
miisliiman hukuku sorgulaniyor; klasik miisliiman tarihinde kadinla-
rin roliiniin ve statiisiiniin marjinallestirilmesini ve erkeklerin bilgi bi-
rikimini ve dini otoriteyi, kadmnlarm aleyhine olmak {izere kendilerine
mal etmeleri kinaniyor. Feminizm teriminin Batili ve kolonyal anlam,
cogunlukla bu ismin hor goriilmesine ve miisliiman kiiltiiriine daha
yakin goriinen bir soziin tercih edilmesine sebep olmaktadir. O da “ka-
din reformizmi”dir” (Ali, 2019: 24).

Toparlamak gerekirse, Islami feminizm, genelde feminist tez ve
iddialar1 Islam’la temellendirme cabas1 olarak tanimlanmaktadir. Bu
yaklasima gore feminizmin, Batili paradigmalara dayali olarak kadin
haklarini yeniden ortaya koyma ve hatta teyit etme cabasi, miisliiman
diinyasinda benzer bir karsiliga sahip degildir. Ciinkii Islam’m, Batil
kadin 6znenin yerel/lokal sosyolojik gergeklik diinyasinda kesfettigi
temel insan haklari, cinsiyet esitligi talepleri ve genel gidisatin diizen-
lenmesine iliskin kurucu tezlerinin ¢ogunu igerdigi diistiniilmektedir.
Dolayisiyla, miisliimanlar i¢in kadin haklar1 konusunda tiretilmis mo-
dern argiimanlarin hicbiri yeni veya 6zgiin degildir. Ancak bu hak-
lar, zaman i¢inde Kur’an ve Hz. Peygamberin biraktig1 manevi mirasa
(stinnet) aykir1 olarak ihmal ya da tahrif edilmis ve nihayetinde miis-
ltiiman kadinlar hak gaspina ugramistir.

Islami feminizmin 6ncelikli amacinin dini ve geleneksel yapiy1 bir
tlir reforma tabi tutarak miisliiman kadinlara adil ve esitlikgi bir disku-
run gelistirilmesi i¢in uygun bir ortam saglamak oldugu sdylenebilir.
Nitekim Islami feminizmin gikig noktast da yanlis gidenin ne oldugu-
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nu bulmak ve anlamak, tekrar gozden gegirerek alternatifler {iretmek-
tir. Bagka bir deyisle, Islami feminizm, ortaya ¢iktig1 ilk giinden beri
bilginin iiretilmesi konusuna odaklanmistir: Bu da dinin yorumlarina
ve genel olarak otoritede ataerkinin hakim olmasi gibi gayet iyi bilinen
ve tarih boyunca kabul edilmis gercekleri tekrarlayip durmaktan gok
daha anlasilir bir amagtir. Bu ¢ercevede Orta Cag Islam geleneginin
biiyiik kisminda kadinlarin “metinsel anlamda goriinmez” oldugunu
iddia edenlerden s6z edilebilecegi gibi “kadinlarin diskurlar tizerinde-
ki izlerinin” yeniden kesfedilmesini saglayacak retorik analizler one-
renlerden de s6z etmek miimkiindiir. Nihayet bu dinamik gerekgeler,
feminist harekette yer alan miisliiman kadinlar1 metinleri yorumlama,
sekillendirme ve gelistirme hakkindan mahrum birakilmalarinin bir
sonucu olarak kars1 bilgi tiretmeye ve diskurlardaki varliklarini siir-
diirmeye tesvik etmektedir (Ali, 2019: 147-148).

Islami feminizm, bu amag ve prensipleri modern feminist sdylemler
esliginde Kur’an ve Stinnet'teki temel-kurucu kodlara eriserek bulma
cabasindadir. Boylece Islami feminizm, Islam’m kadina verdigi hakla-
rin geleneksel yorumlarmin 6tesine gecerek, dini metinleri toplumsal
cinsiyet esitligini merkeze alarak yeni bir okumaya tabi tutmaktadir.
Ne var ki Kur’an’mn yeniden yorumlanmasinin hem Arap dilbiliminde
hem de Kur’an tarihinde 6zel beceriler gerektiren, zaman alic1 ve zor bir
stire¢ olmas1 kadar muhafazakarlarin tepkisinden kisisel gortislerdeki
tuzaklara kadar ortaya ¢ikabilecek pek ¢ok sonucun farkinda olmay1
zorunlu kildigini da unutmamak gerekir (Barazangi, 2009). Yine de her
seye ragmen Islami feministler, “din” olarak Islam’in kadinlar1 ikinci
smif vatandas olarak gormedigini, aksine onlara esit haklar ve firsat-
lar tanidigini savunmaktadir. Bu nedenle de Islami feministler, zaman
icinde bu haklarin ihlaline yol agan tarihsel yorumlar: ele alirken, Is-
lam’in toplumsal cinsiyet esitligi potansiyelinin pekala gelistirilebilece-
gi varsayimindan vazge¢meme egilimindedir (Feldman, 2011: 64).

Islami feminizm, islam’in temel kaynaklarina odaklanarak Miislii-
man toplumlarda kadinin mahrumiyetini elestirel bir mesafe iizerin-
den analiz eder. Sekiiler feminist bakis agisina gore, Islam’in kadin
“stirekli kargisina alan” “dinsel ve ataerkil” dili mahkéGm edilir, kadi-
nin dini ve sosyal “acziyet”i birtakim sondajlarla 6ne ¢ikarilir. Kadin
ozgiirlestirme fikri, onun dinsel aidiyetinden kopmasini gerektirecek
bir duyarlilikla islenerek sekillendirilir. Modern sekiiler feminist ¢izgi,
miisliiman toplumlardaki uygulamalar1 dogrudan ele alarak, bu bag-
lamda iiretilen geleneksel ve kiiltiirel soylemleri 1srarla dinle iligkilen-
dirir ve mevcut problemleri Islam’a ve onun siiregelen kadim kiiltiirii-
ne baglar (Badran, 2009: 219).
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Bu baglamda ortaya cikan bir diger Islami feminizm bigimi de ge-
nellikle Islamci hareketlerle iliskilendirilen sOylem ve olusumlardir.
Oyle ki Islami feminizm ifadesinin “Islamci feminizm” terkibiyle
seyrek de olsa yer degistirme potansiyeline sahip olabilecegini de
unutmamak gerekir. Islamc1 hareketler, modern diinyada Islam’a ni-
telikli ve gergekgi bir yer agma cabalarindan dogar. Esasen Islamcilik
ifadesi, her seyden dnce kadin hareketine Islami bir hedef ve temel-
lendirme cabasi vaat etmektedir. Nitekim “Islamc1” sifati bir kisiyi, bir
yandan miisliiman olan ve laiklikle ve dini vecibelerin ara sira yerine
getirilmesiyle kolayca bir arada var olabilen bir kiiltiirel kimlik ile
diger yandan da Islami bir devletin kurulmasi igin miicadele etmeye
adanmis bir yasam bigimini tanimlayan Islamc1 arasindaki siireklilikte
bir yere yerlestirmektedir. Bu haliyle de kavram kadinlarin sirf kadin
olduklari igin haksizliga ugradiklarma dair bir bilinci ifade etmekte-
dir (Badran, 2009; Badran, Cooke, 1990). Bu baglamda Islamci feminist
sdylemler, kadin meselesini modern diinyada Islam’in varligmi siir-
diirmesinin bir sonucu olarak ele alir ve bu fiili duruma yeni bir agik-
lama getirme mecburiyetini dini bir vecibe olarak sahiplenir. Islamci
feminist hareketler, elestirilere ve iddialara kars1 savunmaci veya mu-
kabil cevaplar tireterek karsilik verirler.

Feminist Teoloji: Dini Statiiniin Yeniden insasi

Feminizm mevcut dini sdylemleri siirekli olarak kadinin magduriye-
tini perginleyen bir referans dizgesi olarak kodlar. Onun dine iliskin
elegtirileri cogunlukla kadinin varlik diinyasindaki konumunu, statii
ve roliinii azaltmaya, var olan1 agindirmaya ve giderek onu daha edil-
gen bir durumda tutmaya yonelik teolojik argiimanlari sorgulamay1
onceler. Bu yaklasima gore toplum hem dini hem de sekiiler yonleriyle
erkeklerin gerceklik hakkinda ne diisiindiigiinti imgelemis ve bu ne-
denle kadinlar, kendilerini siklikla deneyimlerinin dikkate alinmadig:
bir diinyada faaliyet gosterirken bulmuslardir. Feminizm, ataerkil bir
diinyada, kadinlara kendilerine yabancilasmadan tecriibelerine sahip
¢ikmalari ve bunlari ifade edebilmeleri i¢in elverisli bir alan saglar.

Feminizm kendi iddialarin verili dinsel baglamlar iizerinden dile
getirirken ister elestirel ve karsit konumda olsun isterse korumact ve
temellendirici bir soylemi takip etsin, her durumda mdistakil bir teolo-
jiye ihtiyac duyar. Bilindigi gibi teoloji, geleneksel olarak ilahi olanla
ve insan dogasinin ruhani yoniiyle ilgilenen bir disiplindir. Feminist
yaklagimlar, bu ilginin erkek goriislerinin hakim oldugu bir perspek-
tiften yana oldugu noktasinda hemfikirdirler. Onlara gore, cogu dini
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gelenekte kadinlar, kendilerini esit ve degerli hissetmemekte ve bu
nedenle de dine kars1 mesafeli bir tutumda karar kilmaktadirlar. Ote
yandan ayni duyarliliklardan hareketle feminizmin teolojiye ihtiyag
duymasinin bir baska nedeni de kadinlarin kimi dini geleneklerde
maruz kaldiklar1 utang verici muameleleri sorgulama arzusudur (Is-
herwood, McEwan, 1994:11-12: Lacugna, 1993).

Amina Wadud (2009) ve Asma Barlas (2019) gibi isimlerin ¢alisma-
larinda 6rneklenen Islami feminist yonelimlerde, Kur’an temelli etik/
teolojik ilkeler, Islam hukukunda toplumsal cinsiyet normlarmin ve
hiikiimlerinin olusturulmas i¢in gerekli yap1 taglar1 olarak one siiriil-
mektedir. Wadud’a gore, Tevhid ilkesine dayanan Allah-insan ve in-
san-insan iligkileri Kur’an ahlakini ifade etmede onciti olmustur. Ona
gore bu ahlak dort temel hakikate dayanmaktadir:

1. Tanr1 birdir ve adildir,

2. Insanlar Tanr ile dikey iliskiler igindedirler ve Tanri'nin yeryiiziindeki
vekilleri olarak O'nu tanimaya ve O'na ibadet etmeye calisirlar,

3. Insanlar birbirleriyle ancak yatay iliskiler i¢inde olabilirler. Ciinkii
aralarindaki herhangi bir dikey veya hiyerarsik iliski Allah’mn birligini
ve insanlarin ilahi olana boyun egmesini olumsuz etkileyecektir,

4. Allah’in kelam1 olarak Kur’an, adalet yoriingesine isaret eden bir an-
lamlar hiyerargisine sahiptir. Dolayisiyla, Kur’an'in ¢oklu anlamlarini
ayirt etmek, anlamlarin en iyisini belirlemek ve ¢esitli tarihsel ve sosyal
baglamlar boyunca Kuran adaletinin yoriingesini takip etmek miislii-
manlarin gorevidir (Al-Sharmani, 2014: 87).

Dinin kadin haklar1 tizerinden siki bir elestiriye tabi tutulmasim
arzu edenlerin ortaya koydugu karsit edebiyat, bu iddialar1 din iize-
rinden temellendirerek cevaplandirma gabasi nihayetinde etkili bir te-
olojik dile sik stk miiracaat etmeye mecbur kalacaktir. Isherwood ve
McEwan’in birlikte vurguladiklar: gibi,

“Elbette pek ¢ok kisi feminizm ve teolojinin neden birbirinden fayda-
lanmasi gerektigini, hatta neden feminist teoloji diye bir disiplinin ol-
masi gerektigini soracaktir. Bunun cevabi, diger 6zgiirlesme teolojileri
gibi feminist teolojinin de pratikle, ‘praksisle’, kadinlarin ve erkeklerin
yasanmis gergekligiyle ilgilenmesidir. Boylece her giin yasanan pratik
sorunlara somut ¢dziimler {iretilir. Bunu 6nce elestirisini giindelik ya-
samda deneyimlenen sorunlara uygulayarak, sonra da ¢dziim onermek
i¢in kendi yontemlerini kullanarak yapar. Ancak akademik bir disiplin
olarak feminist teoloji, kendi pratigi {izerine elestirel bir diigiinme sagla-
mak i¢in bu pratik baglilik asamasinin 6tesine geger. O, sadece disaridan
gelen elestirileri dinlemek ve bunlar1 ataerkil ve kuskulu bulup reddet-
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mek yerine cevaplamanin yollarini bulmakla kalmaz, ayni zamanda
kendi pratiginin elestirisini de kapsar. Kuskusuz akademik unsur ge-
reklidir, ¢linkii feminist teoloji entelektiiellesmek ve dolayisiyla mese-
leleri biraz soyutlagtirmakla ilgili degildir; ancak ilerlemek istiyorsa bu
cifte elestiri ve diistinme siirecine dahil olmalidir” (1994:10-11).

Kabul etmek gerekir ki bu baglantilar1 kurabilmek igin de feminiz-
min beslendigi ve modern diinyanin da harekete gecirip agiga ¢ikar-
dig1 belli basli sorularla temas kurmaya agik bir din dilini tedaviile
sokmak gerekecektir. Bununla beraber feminist teologlar, bugiiniin
sorunlarini eskinin bagka baglamlarda kullanilmis cevaplariyla degil,
bugiin bize ulastirdig1 makul ve muteber agiklamalarla karsilamaktan
yanadirlar (Isherwood ve McEwan, 1994).

Islami feminizm, Islam ve feminizm arasindaki iliskiyi cesitli form-
larda tartisan bir stireg olarak okunabilir. Bu temasta, feminizmin ge-
nel gecer sOylemlerine dayanilirken ayni1 zamanda da Islami teolojinin
yardimina bagvurulmaktadir. Islami teoloji, feminizmin ortaya koydu-
gu iddialar1 din temelinde ele almakta ve tartismaktadir. Aslina baki-
lirsa bir din olarak Islam, baska higbir dinde olmadig1 kadar toplumsal
cinsiyet pratikleri nedeniyle seytanlastirllmistir (Haideh, 1999). Hal-
buki din, insan haklarini ve onurunu desteklerken, geleneksel cinsiyet
iligkileri din ile karistirildiginda her ikisinin de 6niinde bir engel haline
gelebilmektedir. Boyle durumlarda siyasi, sosyal, ekonomik ve huku-
ki yapiya yonelik her tiirlti bagkaldiri, karsitlar: tarafindan muhteme-
len dine ve Tanr1'ya yonelik bir meydan okuma olarak algilanacaktur.
Ayrica bu gibi durumlarda beklenmedik bir sekilde Tanr1 adina dra-
matik ve hatta 6liimciil bir karsilik verilmesi bile muhtemeldir. Islami
feministlere gore bu tiir bir tepki dine degil gelenege yoneliktir ve so-
nugta bu durum Tanri'ya kulluk etmekten ziyade erkek ayricaligini
koruma cabast olarak okunur. Halbuki Islam’da din, her seyi kapsayan
bir yasam bigimidir. Bir alanda, hayatin bagka bir yoniinii etkilemeyen
higbir degisiklik olamaz. Dinin temel 6nermesi, Tanri’nin adaletsizli-
gin yazar1 olamayacagidir; bu nedenle de miisliiman feminist diistince,
zulmiin haram oldugu iddiasiyla soylemini kurar (Feldman, 2011: 29).

Badran, Islami feminizmi teolojik olarak temellendirilmis bir top-
lumsal cinsiyet esitligi ve adalet arayis1 olarak gormektedir. Ayrica o,
toplumsal cinsiyet adaleti ile ilgilenen Miisliimanlar igin giderek ar-
tan kiiresel cazibesi nedeniyle de sekiiler feminizmden daha radikal
ve giiclii olabilecegini iddia eder. Kamusal alanla ilgili olarak, Islami
feministler, yer yer laik feministleri geride birakan iddia ve taleplerle
dikkat cekebilmektedir. Ornegin, dini kurumlarin yonetimi, imamet ya
da hilafet teorisini kadinlar1 da igine alacak sekilde genisletme talebi,
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bu baglamda zikredilmesi gereken 6nemli birer hedef olarak dikkat
cekmektedir (Badran, 2009: 250). Ote yandan 6zel alanda da Islami fe-
ministler, evlilikte ve ailede kadinlar {izerinde geleneksel erkek otori-
tesine meydan okumakta ve erkekler de dahil olmak {izere tiim miislii-
manlar1 Islam’n esitlik¢iligi ile yasamaya davet etmektedir. Goriinen
o ki kimi Islami feminist sOylemler sasirtici bir sekilde kamusal alanda
esit haklar, 6zel alanda ticretsiz imkanlarla yetinen ilerleyen laik femi-
nizmden daha radikal bir tutum i¢inde olabilirler.

Bununla birlikte ana kalip feminist teolojik yonelimlerin 6nemli 61-
ciide yapisal bir degisiklige ugradigini da hatirlamak gerekir. Nitekim,
Davaney’e gore,

“Son yillarda bu durumu 6nemli 6l¢iide degistiren bir dizi gelisme meyda-
na gelmistir. Her seyden 6nce hem genel olarak teolojide hem de mevcut
entelektiiel disiplinlerin daha genis alanlarinda, feminist teoloji de dahil
olmak tizere teolojik diisiincede uzun siiredir devam eden varsayimlarin
yikilmasma katkida bulunan genis capl teorik degisimler ortaya gikmis-
tir. Bu degisimler cesitli sekillerde “post-modernizme ya da post-yapi-

V7]

salciliga gecis”, “yeni bir tarihselciligin ortaya ¢ikisi”, “maddi ve somut
olanin rehabilitasyonu”, “farklilik ve heterojenligin kutsanmasi”, “boyun
egdirilmis bilgilerin yiikselisi” ve benzeri sekillerde adlandirilmigtir. An-
cak bu tiir gelismeler yeni bir teolojik birlikle degil, bu yeni teorik ortama
cok farkli, hatta celigkili yanitlarin eklemlenmesiyle sonuglanmustir. Fe-
minist teoloji, teolojik spektrumda giderek daha az tanimlanabilir tekil
bir alan haline gelmekte ve yine giderek daha ¢ok ¢esitli metodolojik ve
maddi teolojik giindemlerin bir 6zelligi ya da versiyonu olmaktadir. Aym
zamanda, feminist teolojik diistincenin kendi i¢inde de feminist teolojide
yeni yonelimlere yol acan ve hatta bunu mecburi kilan yeni zorluklar ve
yapici Oneriler sekillenmistir. Bu degisiklikler hem feminist diisiinceye
ozgudiir hem de bu daha genis tartismalar1 yansitmaktadir. Sonug olarak
feminist teologlar artik kendilerini teolojik spektrum boyunca gesitli teo-
rik konumlarda bulmakta, feminist taahhiitlerini farkl ve degisik teorik
cerceveler kullanarak ifade etmektedir” (1997: 198-200).

Bu baglamda kadimnin gergekligini din karsisinda tahkim amaciyla
teolojiye elestirel bir perspektifle bakildig1 da siklikla vakidir. Ne var
ki artik bunun tersi de s6z konusudur ve bu zaviyede dinin gergekte
kadini koruyan-kollayan yonlerinin zaman zaman bilerek-isteyerek
ihmal edilmesinden kaynaklanan hak ihlalleri de s6z konusudur.

Feminist teolojik diisiincede birbiriyle baglantili ii¢ iddia dile geti-
rilmistir:

Bunlardan ilki, tiim gesitliligine ve 6zelligine ragmen, kadin deneyimi-

nin ortak bir karaktere sahip oldugu varsaymmudir. Bu ortaklik bazen
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edilgen bir kadin dogasina atifta bulunurken, bazen de onlarin ezilmis-
liginin tarihsel gergekligine isaret etmektedir. Diger bagska durumlarda
ise bu goriintii, baskiya karst miicadeleyle gelisen elestirel feminist bi-
lincin yapisiyla iligkilendirilmektedir. Dolayisiyla, kadinlarin deneyim-
lerine basvurmak, kuskusuz dikkatleri kadin yasamlarinin somut 6zel-
ligine ¢ekmektir; ancak ayn1 zamanda kadinlar1 bir sekilde kadin olarak
tanimlayarak feminist dayanismanin temelini olusturan ve feminist dii-
stinceye igerik saglayan evrensel ve ortak bir 6zii de ileri stirmektir.

“Kadinlik” anlayislarinin ardindan gelen ikinci iddia, kadin deneyim-
lerinin ayni zamanda teolojik iddialarin test edildigi normatif bir alan
olarak goriilmesidir. Ister “kadmin tam insanhig1” fikri ister “kadinin
kendini onaylamasi, glicii ve 6zgiirlesmesi” seklindeki fikriyat olsun,
teolojik pozisyonlar, kadinlarin elestirel bilincini ve bigim degistirmis
deneyimlerini nasil somutlastirdiklar1 ve bunlara nasil katkida bulun-
duklar1 noktasindan degerlendirilmelidir. Dahasi, ¢ogu feminist teolog
i¢in bu normatiflik nosyonlari yalnizca kadinlarin kadinlar adina tarih-
sel olarak olumlu segeneklerini degil, ayn1 zamanda bu degerlendirme
kriterinin uygunlugunun kadin deneyiminin ayricalikli karakterinden
kaynaklandigina dair daha genis kapsamli varsayimi da yansitiyordu.
Bazi feminist diisiiniirler i¢in bu ayricalik, kadinlarin ontolojik dogasi
ve statiisiiyle ilgili iddialardan kaynaklanirken, digerleri igin kadinla-
rin baskiya karsi tarihsel deneyimlerinin ve doniistiiriicii miicadelele-
rinin, elestirel yargida bulunmak igin benzersiz bir sekilde yetkili bir
bakis agist sagladigr inancindan kaynaklaniyordu. Ancak ister tarihsel
olarak tiiretilmis ister ontolojik olarak verilmis olsun, feminist teolojik
diisiince, yaygin olarak, kadinlarin deneyimlerine bagka yerlerde eksik
oldugunu varsaydig: bir agirlik vermistir.

Feminist teolojide yapilan tiglincii bir hamle de -ister ortiik ister agik
olsun- dini geleneklerin, 6zellikle de Hristiyanligin nasil yorumlan-
digiyla ilgilidir. Hristiyan feminist teologlar arasinda genellikle, 6zcii
kadin benligi kavramina paralel 6zcii bir gelenek kavrami mevcut-
tur. Stiphesiz bu, basit bir paralellik degildir ve zamanla da gesitli
bicimler almistir. Bazi feministler, 6zellikle de daha muhafazakar ve
Evanjelik kadinlar, Kutsal Kitap geleneginin, dogru anlasildiginda
ozgiirlestirici olan birlesik bir biitiinliik iirettigini savunmustur. Daha
yaygin olarak, genellikle Incil'de yer alan gercek 6ziin dzgiirlestirici
oldugu one siirtilmiistiir; gelenegin tamami hayat verici olmasa da
hatta belki de tam tersi, yine de gelenegin kalbinin 6zgiirlestirici bir
karaktere sahip oldugu diistiniilmiistiir. Daha da 6nemlisi, pek ¢ok
feminist, feminist biling ile Incil’in 6zii arasinda bir rezonans ya da
tekabiiliyet oldugunu ileri siirmiistiir (Davaney, 1997: 200-201. Ayrica
bkz. Loades, 1991, Lacugna, 1993).
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Feminist teolojinin kadin haklar1 temelinde ortaya koymaya calis-
tig1 soylem cesitliligi, geleneksel kadin algisinin teolojide yer bulan
karsiliklarini yerle bir etme ¢abasiyla viicut bulmustur. Bu baglamda
feminizmin elegtirisinden en ¢ok da dini ve kiiltiirel referanslar pay
almigtir. Hatta feminist diistinceyi zamanla ideolojik bir yap1 ve soy-
lem bicimine ula@tlran tahayyiil de din ve kiiltiire yonelik elestirilerle
glictinii art1rm1§t1r Ote yandan kadinin kutsal kitaplardaki konumunu
yeni ve “sert” bir okumaya tabi tutan sekiiler feminist hareketler de
orada her durumda kadini ikincil ve edilgen kilan bir bilgiye erismekte
zorlanmamaistir. Bu veriler ve taniklik zinciri de zamanla feminizmi,
dinle kars: karsiya getirecek bir yere tasimistir. Feminist soylemler dini
de kadinin mahrumiyetini, magduriyet ve acziyetini temellendiren bir
baglam iireteci olarak tescilleme ¢abasinda olmuslardir:

“QOzellikle kadinlarin dinle olan iliskisi her zaman karmasik, celiskili
ve gerilimli olmustur. Din, kadinlara zaman zaman kendilerini ifade
olanag1 sunsa da kadini ikincil ve bagimli olarak degismez bir bigim-
de tanimlamasiyla onlar igin yalnizca ideolojik diizlemde kalmayan
bir cendere olusturmus ve kadinlar yiizyillar boyunca kendilerine ve
baskalarina, eksiksiz insanliga ulasabilme ve soyut diisiinme yetisine
sahip olduklarmi kanitlayabilmek i¢in ¢irpinip durmuslardir” (Berk-
tay, 2000: 209).

Ote yandan, kadiin konumunu kutsal kitaplar nezdinde olumlu
bir yere yerlestirme ve dolayisiyla onu erkekten ayirmayan bir dil de
siyasi ve dini hermendtikte kendine bir karsilik bulmus olsa bile orta-
ya ¢ikan feminist teoloji, kadin hareketinin ideolojik zeminine olumlu
katki sunmaktan ¢ogu zaman uzak kalmistir:

“Belki de zaman iginde feminist teolojideki en 6nemli tartismalar, 6zel-
likle de teolojik bigimiyle, kadin 6znenin dogas1 ve statiisii etrafinda
donmiistiir. Yakin zamana kadar feminist teolojilerin ¢ogu, iddialarini
kadin deneyimi etrafinda sekillendirmistir. En temel diizeyde feminist
teologlar, kadinlarin yagamlarimin ve deneyimlerinin teolojik diistince-
de yer almadigini ya kendi baslarina 6nemsiz goriildiiklerini ya da er-
keklerin tanimladig1 insan deneyimi kategorisi altinda toplandiklarinm
ve boylece goriinmez kilindiklarini belirtmislerdir. Feminist teologlar,
insan yasamini yeterince agiklayan herhangi bir teolojinin yalnizca er-
keklerin degil, kadinlarin yasamlar: ve diisiinceleriyle de miicadele et-
mesi gerektigini ilan etmislerdir” (Davaney, 1997: 199).

Bu gerilim siireci, Batili feminist hareketlerin hemen her noktada,
dine mesafeli bir dille s6z almalarini kolaylastirmistir. Feminist teori,
dinin, kadin haklarmi daha yaratilisin ilk evrelerinden itibaren (Adem/
Havva) Tanrisal gii¢ ekseninde bir digerinin aleyhine olmak tizere ge-
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killendirdigi iddiasindan hareket etmektedir. Feminist teoloji, once-
likle feminizm ve teolojinin birbirini yansitmasi ve tamamlamasiyla
ilgilidir. Burada feminizm, esit olmayan bir toplumda kadinlar igin
esit erisim talep etmekten ziyade, toplumsal esitsizligi yansitan genis
kapsamli sosyal analiz baglaminda anlasilmalidir. Bu baglamda teoloji
ise elbette Tanr1'nin dogasi ve bunun toplumda yaratacag: etkiler tize-
rine diistinmektir. Ozellikle Yahudi-Hristiyan geleneginde ana akim
yorum haline gelen ¢ikarimlar erkekler tarafindan gergeklestirilmistir
ve bu nedenle Tanri, erkek olarak goriilmiis ve bu yansimadan dogan
toplum da ataerkil olmustur (Isherwood, McEwan, 1994: 9-10). Her ne
kadar saf teolojik teori diizeyinde, Tanri, erkek olmasa da ideoloji dii-
zeyinde Tanri, Yahudi ve Hristiyan dinlerinde erkektir ya da oyle al-
gilanmistir. Bu noktada dindar muhafazakarlar ile radikal feministler
arasinda beklenmedik bir mutabakat oldugu bile sdylenebilir. Oyle ki
her ikisi de Tanr1'nin agkin bir sekilde erkek oldugu konusunda hem-
fikirdir (Elwes, 1992:18)°.

Artik feminist teoloji, erkegi, Tanrinin hegemonik tezahiirii, kadini
da onun edilgen bir parcas1 saymama kosuluyla ancak kutsayabile-
cektir. Feminist teorinin teolojik arka plana duydugu ihtiyag anlasilir
bir durumdur. Boylece feminist teoloji yardimiyla dinlerde 6zellikle
Yahudilik® Hristiyanlik’” ve Islam’da® mutlaklastirilan cinsiyet rejimi-

5 Kimi Islami feminist sdylemler sasirtict bir sekilde kamusal alanda esit haklar, 6zel alanda tic-
retsiz imkanlar gerektiren laik feminizmden daha radikal bir tutum icinde olabilirler.

6 Melissa Raphael, Yahudiligi merkezine alan feminist teorisinde, dini ve sekiiler feminizmin
ortak kritik anim1 “put kirma” olarak tanimlamaktadir. Rafael, modern kadin 6zgiirliigii hareke-
tini, kadin bilincini ‘erkek” denen kendini putlastiran tanriya, onun giiciiniin bir yansimasi olan
‘Tanr1’ya ve Tanri denen tanrimin ‘erkek’ igin yarattigi ‘Kadin” denen disil puta kars: ti¢ kat bilis-
sel tutsakliktan kurtarmaya yonelik felsefi ve duygusal agidan riskli bir girisim {izerine kurulu
olarak okumaktadir. Bu bir anlamda radikal 6zgtirliikgiiliik olarak okunabilecek perspektiftir.
Raphael, Yahudi kadin 6zgiirliikgciilerinin ¢alismalarindan hareketle, kadinlarin imajlarimin ar-
kasinda ‘kaybolmasii’ engellemeye calisan yaklagik 30 yillik Yahudi feminizmini geri alma riski
tastyordu. Ona gore Yahudi queer teorisi, aslinda kadin Yahudi 6zneyi bir kez daha yerinden ede-
rek feminizmin bagladig1 soruya geri dondiirmiis olabilir. Nitekim kendisi de bir queer teorisyen
olan Ann Pellegrini'nin daha éncesinde sordugu gibi, eger tiim erkek Yahudiler kadinsa, 0 zaman
kadinlar nedir; nasil Yahudi olurlar? (Raphael, 2019).

7 Natalie Watson, Hristiyanli§1 merkezine alan ¢alismasinda son dénem feminist teolojinin y6n-
temlerini, fikirlerini ve katkilarini tartisirken, feminist teolojinin tarihsel arka planini incelemek-
te, Hristiyan kutsal metinlerini feminist bir bakis acisiyla okumanin degerini tartismakta ve bu
yaklagimin Hristiyan geleneginin elestirel, yaratici ve yapici bir sekilde yeniden okunmasini nasil
saglayabilecegini gostermeye calismaktadir. Bu vesileyle de insanlar1 feminizmi kiliseye yonelik
bir tehdit olarak degil, aslinda giiniimiiz diinyasindaki yasamin gelistiren zorlu bir bakis agist
olarak gormeye tesvik eden bazi yeni fikirler ortaya koymaktadir (Watson, 2003).

8 Amina Wadud, feminist teolojisini Islam tizerinden insa etmeye calisirken, Islam diisiincesinin
en temel disiplinlerinden biri olan Kur’an tefsirine toplumsal cinsiyeti kapsayic1 bir yaklasim
getirmektedir. Wadud’un hedefi, kadinlarin kamusal ve 6zel rollerini sinirlandirmak, hatta miis-
liiman kadinlara yonelik siddeti megrulagtirmak i¢in kullanilan belirli dinf metinleri ve anahtar



Saadet Bayazit i 117

nin yapist ele alinmakta ve yine bu baglamda kadinin hangi zihniyet
yapilari (nas, dogma, itikat) esliginde bir statii kazandigina aciklik ge-
tirilmektedir. Bugiin hatir1 sayilir bir literatiir, kadini dinler nezdinde
ele almakta hatta dinlerin kadina bakis acisinin temel kriter ve koor-
dinatlar1 da yine bu bakis acis1 i¢inde netlestirilmeye ¢alisiimaktadir:

“Feminist teoloji, dini inancin kiiltiirel kosullanmasini agiga ¢ikararak,
kadin ve erkeklerin din anlayisina farkli bir yaklasim sunmaktadir. Bu,
bazilar icin dini ilkelerin yeniden incelenmesini, geleneksel ibadet bigim-
lerinin anlamli m1 yoksa anlamsiz m1 oldugunun yeniden diisiiniilmesini
ve yeniden degerlendirilmesini igerir. Bazilari i¢in ise gegmisin ancak sim-
diki zamann nasil kuruldugunu gérerek deneyimlenebilecegini anlayan,
gercegi arayan bir disiplindir. Hakikat, iktidardaki yetkililerin otoriter
actklamalar1 yoluyla degil, yalnizca halkin yasamlarindaki anlaminin de-
neyimlenmesi yoluyla kesfedilebilir” (Isherwood, McEvan, 1994:74).

Kadinin ideolojik bir gerceve icinde dinde aranilan yeri, kuskusuz
modern okumalarin bir pargasidir ve bu ¢aba, kendisine gorece hig-
bir yasama hakki tanimayan dinleri kayda deger bir referans cergevesi
olarak da gormemektedir. Buna karsilik kadin1 mutlak diizeyde ikin-
cillestiren bir sdylemin de nihayetinde dinden beslendigine inanilan
bir argiiman seti esliginde hiyerarsik bir cinsiyet tasavvurunu giinde-
me getirmesi kaginilmaz olacaktir. Feminist teolojinin oldukca ileri sa-
yilabilecek kimi yorumlarina gore,

“Din, sabit durmak, yerlesik ‘gercekleri’ tekrarlamak, kabul edilmis yo-
rumlarla sinirlandirilmak degildir. Din, giintimiizdeki topluluk birligiyle,
herkesin birbiriyle iligkisiyle baglant: kurmasi ve ag olusturmasi, tasimasi
ve dnemsemesiyle ilgilidir. Dolayisiyla feminist teoloji, ataerkil tistiinliik
kavramlarina sikisip kalmis dini ve teolojik diistincenin radikal bir elesti-
risini sunar. Oysa bu elestirinin gorevi sudur: Teolojinin mevcut uygula-
masinda ve yorumunda kadinlar ve erkekler i¢in neyin baskici oldugunu
belirlemek, kendine giivenen, yerel ve i¢gsel yorumlarmn kadmlar ve erkek-
lerin dinden ihtiya¢ duydugu manevi destegi sagladigini kabul etmek, ye-
rel ihtiyaglara yonelik adil ve katilima1 bir sistem vizyonunu paylasmak,
kitlesel katilimin etkili yollarmi saglamak, kadimnlar1 ve erkekleri daha adil
bir toplum yaratmanin aracilar1 haline getirmek ve yeni topluluklarda ka-
tilim, bilgi ve canlilik agisindan elde edilen artislarin baskasinin pahasina
elde edilmemesi gerektigini kabul etmek” (Isherwood, McEvan, 1994:75).

kelimeleri inceleyerek, orijinal anlamlarinin ve baglamlarimin bu tiir yorumlara meydan okudu-
gunu ortaya koymaktir. Onun analizlerinin acgikliga kavusturdugu asil nokta, Kur’an’in temel
dilinde toplumsal cinsiyet 6nyargis1 ve dnceliginin bulunmamasidir. Béylece onun insa ettigi te-
olojinin yaslandig1 Kuran anlayisi, kadmlarin esitligini teyit etmekte ve Miisliiman toplumlarda
kadinlarmn tarihsel olarak maruz kaldiklari -ve yasal olarak maruz kalmaya devam ettikleri- egit-
siz muameleye kars1 ¢ikmak i¢in megru bir zemin olusturmaktadir (Wadud, 1999).
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Sonbol, basta Islam hukuku olmak tizere belli bash teolojik ve fikhi
ekollerin kadinlara kars1 konuslandig1 ve modern sekiiler reformlarin
mutlaka Ozgiirlestirici oldugu yoniindeki yaygin varsayimlara mey-
dan okumaktadir. Sadece metinlere degil, baglamlara, Islami yasala-
rin gesitli tarihsel kosullarda nasil yorumlandigina ve uygulandigina
odaklanarak bu iddialar ¢iirtitmeye galismaktadir. Ona gore,

“Farkli Misliiman {ilkelerdeki Miisliiman kadinlarin tarihsel olarak
daha iyi bir konumda olduklarimi ve kisisel statii yasalarina daha fazla
katkida bulunduklarmu (...) yasanin kodlanmis laik hukukun katiligin-
dan ziyade Islam hukukunun daha esnek ve gelisen yasal sistemine da-
yandigini” gostermektedir” (Sonbol, 2001: 108-146).

Nihayet Amina Wadud gibi o da Kur’an'm daha dinamik ve
kapsayic1 bir sekilde anlasilmasinm1i savunmaktadir. Gegmiste
oldugu gibi giintimiizde de muhafazakar din adamlarinin ataerkil
hegemonyay1 ve ahlaki hiyerarsiyi stirdiiren segici, tarih disi, kadin
diigsmani bir Kur’an ve Islam tarihi okumasi yaptiklarini iddia ederek,
toplumsal cinsiyet esitsizligini desteklemek igin siklikla kullanilan kri-
tik Kur’an ayetlerini ve Islam tarihini yeniden okumaya davet etmek-
te, Kur’an'in aile iligkileri, evlilik ve bosanma konularinda toplumsal
cinsiyet esitligini destekledigini, metin analizi ve tarihsel elestiri yo-
luyla savunmaktadir (Sonbol, 2001).

Sosyal ve Dini Hareketler: Sekiiler Temellendirmeler,

Teolojik Mesruiyet

Bu c¢alismanin asil problem ciimlesi, Islami feminizmin bir dini hare-
ket olup olmadigidir. Islami feminizm, Islam’in icinden gelen, ondan
kaynaklanan bir “Islami hareket” midir yoksa onu da igine alan bag-
ka bir sey midir? Kadin sorununu dini zemin, kiiltiirel baglam ve or-
tak referans diinyasi icinde tartisan Islami feminizm, artik bir gelenek
olusturmay1 basarmistir. Diinyanin birbirinden farkli bolgelerinde, din
ve kadin arasindaki iliskiselligi, hak ve mahrumiyet temelinde ele alan
bir duyarlilik, kamusal bir dile erismekte de gecikmemistir. Esasen ge-
nelde dini 6zelde de Islami feminizm hareketleri, mevcut dinlerin ka-
din tasavvurundan giindelik hayatta {iretilen etkilesimlere kadar pek
¢ok konuda yeni bir disiplin olusturmada, siyasi ve kiiltiirel soylem
gelistirmede oldukg¢a mesafe almistir. Ne var ki bu hareketliligin so-
nucta dini bir ¢aba ve gayret olarak degerlendirilip degerlendirileme-
yecegi hala muglakligini korumaktadir. Belirtmek gerekir ki mevcut
reel-politik tartismalar ve dini sosyal hareketlilik, din ve kadin konulu
calismalarin belli bir kivama erismesine firsat vermekte basarili olsa da
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ortaya ¢ikan bu durumun dinsel agidan ne tiir bir keyfiyet olusturdu-
gu hentiz yeterince tartisilmamistir (Subasi, 2012).

Islami feminizm, dini gerekgeler ve temellendirmeler esliginde, Is-
lam’in modern diinyada maruz kaldig1 kosullar s6z konusu oldugun-
da, mevcut elestiri ve saldirilara kars: iceriden hareketle ortaya konan
bir yenile(n)me gabast midir? Ayrica o, Islam gelenegi iginde derin
entelektiiel ve politik kargiliklar1 olan “ihya”, “tecdit” ya da “1slah”
kavramlariyla (Subasi, 2003) iliskilendirilmeyi miimkiin kilan bir niyet
ve tasavvura mi sahiptir yoksa karsi karsiya ge(tiri)ldigi diisiiniilen
Islam’la modern toplum arasindaki zitlasmanin zorunlu bir sonucu
olarak giindem yaratan yeni bir sosyolojik gerilim hatt1 midir?

Bu tartismanin kuskusuz esas 6nemi, Islami feminist sOylem akisla-
rinin pek ¢oguna damgasini vuran elestirel tahkimatin din s6z konusu
oldugunda nereden séz aldigyla alakalidir. Bu baglamda Islami femi-
nist soylemin bagimsiz bir sosyal hareketi mi yoksa verili bir dini ha-
reketi mi yansittig1 6nem kazanmaktadir. Kaginilmaz bir sekilde tiirlii
deneyim ve karsilasmalarin bir sonucu olarak ortaya ¢ikan Islami fe-
minist bloklagsma, sosyal gerceklik diinyasina, her seferinde kendisini
yeniden temellendirmeye calisan bir hareket olarak dahil olmaktadur.
Miisliiman kadinlarin kendi dini ve kiiltiirel baglamlarinin kusattig:
bir sosyolojik zeminde feminist diskuru takip ederek cogkuyla hareke-
te gecirdikleri sorular, din konusunda Islami feminizm hareketini yer
yer elestirel yer yer savunmaci yer yer de her ikisini birden sahiplenen
stratejik bir tutuma yoneltmektedir.

Islami feminizm, merkezine aldig1 konular, problem alanlari ve ka-
dinlar igin vaat ettigi sdylemlerle, oncelikle bir sosyal-toplumsal ha-
reket Ozelligi tasimaktadir. Bilindigi gibi sosyal hareketler, giindelik
hayata niifuz eden sosyolojik baglamlar, hakim paradigmalar ve bas-
kin zihniyet yapilariyla sekillenir ve kitleleri kendi hikayelerine ortak
ederler. Bu meyanda Islami feminist hareketler de duyarliliklarini can-
landiran problematikler agisindan sosyal; biitiin bunlar1 dini bir ltigat-
¢e icinde miizakere ettikleri i¢in de dini birer hareket olarak deger-
lendirilme imkanina sahip olabilmektedir. Islami feminist sOylemler,
sosyal hareket diizeyinde kamusallasirken, dini-kiiltiirel sermaye ve
bakiyenin kusattig1 geleneksel bir habitusa karst da ondan bagimsiz
yeni bir yer tayininde karar kilmaktadar.

Feminizmin sosyal bir hareket olarak tanimlanmasina izin veren
bilindik zellikleri, Islami feminizmin de ayn sekilde bir sosyal hare-
ket olarak tanimlanmasini zorunlu kilmaktadir. Bilindigi gibi sosyal
hareketler, dikkate deger sayidaki insanin, toplumun baglica 6zellikle-
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rinden birini ya da birkagin1 degistirmek (ya da degistirilmesine kars1
direnmek) i¢in birlikte ¢aba harcamalarini ifade etmektedir. Bununla
beraber toplumsal hareketleri her durumda kolektif davranislardan
ayri olarak degerlendirmek gerekir. Toplumsal hareketler, bir amaca
hizmet ederler ve orgiitliidiirler; kolektif davranislar ise ¢oklukla ge-
lisigiizel ve kaotiktir. Bu baglamda feminizm bir sosyal hareket iken
ayaklanmalar, gecici modalar ve cilginliklar, panikler, kiilt dinleri ve
sOylentiler ise kolektif hareketler arasinda yer almaktadir. Toplumsal
hareketlerin bu yapisi, onu sosyal degisim siireglerinin énemli birer ka-
talizorii kilmaktadir (Marshall, 1999: 746-747). Boylece genis kapsamli
ve gesitli gruplar: olusturan kadinlar ve erkekler, umutlar, duygular
ve cikarlar etrafinda harekete gecmektedirler (Tilly, 2008: 20; Neveu,
2019). Touraine’e gore de sosyal hareketler, “birbirleriyle hakimiyet
iligkileri ve ¢atisma diizleminde kars: karsiya gelen, aym kiiltiirel yo-
nelime sahip ve bu kiiltiiriin tirettigi aktivitelerin toplumsal kontrolii
icin miicadele eden aktorlerin hareketidir” (1999: 43).

Her hangi bir toplumsal hareketin ete kemige biiriiniip, kendine has
bir kimlik kazanabilmesi icin yapisal uygunluk (hareketin ortaya ¢ikmast
icin gerekli olan en genel toplumsal kosullar), yapisal gerginlik (adaletsizlik ya
da kirginlik duygusu), genellesmis bir inancin biiytiyiip yayilmasi (halkin
problemlerine ¢oziim Oneren bir ideoloji olmast), hizlandirici faktorler (eyleme
geciren olaylar), katthmcilarin eyleme seferber edilmesi (saflara katilmala-
rimin saglanmast) ve son olarak da toplumsal denetim isleminin bizatihi
kendisi gerekmektedir (Marshall, 1999: 747- 748). Bu meyanda yapilan
baska bir tasnifte de toplumsal hareketler, hedef alinan otoritelere kars:
ortak hak taleplerinde bulunan, siirgit, organize halk girisimi olmalar1y-
la ve gesitli politik eylem tiirlerini gerceklestirebilme kapasiteleriyle de
degerlendirilmektedir. Kuskusuz bu durum da toplumsal hareketlerin
makul olmalarin, birligi, sayisal diizeyde katilim1 ve katilimcilarin ken-
dilerine ya da taraftarlarina baglilik ilkelerini halk 6éniinde uyumlu bir
sekilde sergilemelerini gerektirecektir (Tilly, 2008: 17).

O halde sosyal hareketler, baskin ve egemen grup ya da sdylemle-
rin norm ve degerlerini zorlayan, ¢ok sayida kisinin katildigi, goniillii
ve genellikle planlanmadan, dogaglama gergeklestirilen eylemlerdir.
Bu cercevede feminizmin de belirlenmis kural ya da prosediirlerinin
ve otorite hiyerarsisinin s6z konusu olmadig1 yeni bir hareket olarak
gelistigi rahatlikla soylenebilir. Nihayet bunlar1 yonetecek kurumsal-
lastirilmis normlar da yoktur (Kendall, 2016:519-521):

“Toplumsal hareketler, birbirine karsit deger sistemleri ve birbiriyle ca-
tisan gruplarin bir arada var olusundan kaynaklanir. Bunlar toplumsal
hayatm farkli ve kendine 6zgii parcalar1 olarak kabul edilir. Toplumsal
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yapidaki ve normatif diizendeki degisimler, bireylerin zihninde yeni
fikirlerin ortaya ¢iktig1 bir kiiltiirel evrim siireci iginde yorumlanir. Ge-
leneksel normlar, davranis icin tatmin edici bir yap: saglamada artik
bagarili olamadiginda, birey, cesitli uyumsuzluk bigimleriyle, toplum-
sal diizene meydan okumak zorunda kalacaktir. Bir hognutsuzluk hissi
yayildiginda ve yeterince esnek olmayan kurumlar buna karsilik ve-
remediginde yeni bir toplumsal hareket gelismektedir” (Della Porta,
Diani, 2020: 18-19).

Burada 6zellikle belirtmek gerekir ki tizerinde durulan ya da etrafin-
da toplumsal halkalar olusturan hareketler, yerlesik diizenin marjinal
diizeyde gergeklestirilen bir reddi olarak okunmaya da firsat vermez.
Aksine boylelikle 6ne ¢ikan esas talepkarlik, toplumun yeniden ve mii-
temadiyen kendi tarafindan {tiretilmesinin yani sira hakim toplumda
baskin kurallar1 belirleyen genel anlam sistemlerinin tarihselligini ha-
tirlatan, elestiri ve itirazlarla harekete gecen dinamik bir duyarliligin ka-
musallagmasidir (Della Porta, Diani, 2020: 12). Biitiin bunlara damgasini
vuran esas motivasyon, bir dayanisma oriintiisii iginde paylagilan de-
gerler icin harekete ge¢gmek ve bu konuda belli bir biling yogunluguna
sahip olmaktir. Dolayisiyla hemen her sosyal hareket, en basta kusatict
bir sdylem agina sahip olmasiyla, ardindan da belirlenmis bir hedefe yo-
nelisi, rakip ya da muhaliflere kars1 orgiitlenmesi ve onlardan birtakim
taleplerde bulunmasiyla kendini 6zerklestirir (Neveu, 2019).

Ote yandan dini baglamlara, icerik ve uygulamalara odaklanan ha-
reketler de sonucta yoneldikleri alanin kapsami ne olursa olsun birer
sosyal hareket olarak degerlendirilebilir. Agirligini ve onceliklerini dini
konularm olusturdugu hareketlerde ise bireysel ve kitlesel motivasyon,
muhatap alinan siiregler, beklentiler, belli bash eylem etaplar1 ve kalip-
lari, son tahlilde sosyal hareketlerin hangi mecrada gergeklestigini gos-
termektedir. Dini hareketler, genellikle bir inangla ya da dini degerlerle
temas iginde olan, mesruiyetini dini referans diizlemiyle saglayan, on-
lar1 1srarla takip eden ve uygulayan gruplarin ortaya koydugu davranis
ve pratiklerdir. Bu baglamda miisliiman feministlerin mevcut durumla-
rinin harekete gecirdigi sosyal hareketlerde de digerlerinde oldugu gibi
bir talep mantig1, bir beklenti ya da ¢ikar ve bir davanin stirdiiriilmesi
s0z konusu olsa bile dinin belirleyici naslariyla uygunluk ya da eylemin
dini bir temelle iliskilendirilmesine yonelik kararlilik ve motivasyon net
bir dini agilim ve pratik bir usul (kelam/fikih) olusturmadikg¢a bu tiirden
sosyal hareketleri dini hareket saymak giictiir.

Bununla birlikte dini -sosyal- hareketlerin de gercekte toplumsal ha-
reketlerin 6zel bir tiiriinii tegkil ettiklerini soylemek miimkiindiir. Niha-
yet dini olanlar da yapisal ve fonksiyonel acidan sosyal hareketlerle ayni
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Ozellikleri tagimaktadir. Ne var ki dini hareketlerin, kendilerini 6teki
sosyal hareketlerden ayirt edici birtakim 6zelliklerinin bulunabilecegini
de unutmamak gerekir. Ciinkii dinilik iddias: tasiyan her bir hareketin
sosyolojik agidan “din”le ve “kutsal”la kurmaya mecbur oldugu bir ilis-
ki s6z konusudur. Bu iligki(sellik) dini ve manevi olmasmin yam sira
biitiin bunlarin kalic1 tezahiirlerini yansitan dine ve kutsala yonelik top-
lumsal bir gayret olarak da okunabilir (Giinay, 2014: 485-487).

Herhangi bir dini durum tiizerine gelistirilen hareketlerde de benzer
durumlar s6z konusudur. Ornegin dinsel bir hosnutsuzluk duygusu
etrafinda bir araya gelip bir dayanisma diizlemi yaratan feminist olu-
sumlar da bu varlik ve birlikteliklerini, kendi durus ve talepkarlikla-
riyla Ozellestirmis olurlar. Ne var ki herhangi bir sdylemsel nesnenin
ya da bir eylem Oriintiistiniin saf bir sekilde gerceklikle basit bir iliski
icinde oldugunu sdylemek zordur. Aksine, orada olgular, nesneler ve
olaylar, i¢cinde dolastiklari, net bir sekil ve form aldiklar: gii¢ ve iktidar
alanlar1 tarafindan derinlemesine bicimlenmektedirler (Mahmood,
2011: 90).

“Dini hareket” ifadesinin karsili§1 birtakim muglakliklar icerse de
onun da nihayetinde bir sosyal hareket olarak diizenlenmis oldugu
aciktir. Asil tartisma, bu muglakligin “dinden hareket”le mi yoksa “ona
kars1” mu gergeklestigi tizerinedir. Herhangi bir tutum ve davranisin
dini bir “asl”a dondiiriilerek diizeltilmesini amaglayan hareketlerde
temel motivasyon, toplumsal eylemi, din tizerinden sahih bir ¢erceve-
ye tasimay1 hedeflemektir (Wilkinson, 1971: 55).

Islami feminizmin din kargisinda yer yer pragmatik segicilikle yer
yer de kalial bir gekince ve siirdiiriilebilir mutabakat i¢inde ilerleyen
mesafe bilinci, sahici olanin dogasi ve isleyisi hakkinda birtakim tered-
diitlere yol agmaktadir. Dini temelli hareketler, genellikle saygin dini li-
derler tarafindan yonetilir ve takipcileri arasinda da giiglii bir dayanis-
ma ve igsel bir baglilik hissi olusturur. Bu yolla s6z konusu hareketler,
toplumda dini etkilerin yayilmasina ve degismesine yon verirler. Dini
hareketlerin genellikle bireylerin manevi hayatlarin1 giiglendirmeyi,
bagh olduklar1 dini topluluga duygusal ve sosyal bir bag kurmay1 he-
defledikleri diisiiniiliir ancak bu durum her zaman tartismaya agiktir.

Bu kapsamda ele alinmak {izere 6zellikle modernlesme stiregleri-
nin kendine 6zgii iklimi i¢inde ortaya ¢ikan “yeni dini hareketler”in
de mevcut temsillerden farkli oldugunun altinin ¢izilmesi gerekir (Tu-
ran, Sancar, 2014). Ciinkii yeni dini hareketlerin hemen her 6rnegin-
de oldugu gibi, modern diinyanin gereklilikleri i¢cinde miintesipleri-
ni manevi agidan tatmin etme, onlarin arayislarina derinlikli bir yon
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verme cabasmin aksine Islami feminizm, en ¢ok da kadin diinyasinin
magduriyetini merkeze alan ve derinlestirilmis sorular: esliginde bu
magduriyeti gidermeye ¢alisan bir hak hareketi olarak basta din olmak
tizere kiiltiirel ve entelektiiel alanlarda ac¢tig1 cephelerle hayatin yasa-
nilabilir bir kivama evrilmesi hayalini diri tutmaktadar.

Islami feminist hareketler, miisliiman kadinlarin Islam kiiltiir
ve medeniyet havzasi iginde yasadiklar1 zorluk ve dezavantajlar
tam anlamiyla belirlemek igin, ayrica bunlarin kaynaklarini agiga
¢itkarmak amaciyla somiirgeci, modernlesmeci ve oryantalist baskiyla
iliskilendirilebilecek boyutlar1 ortaya koymada biiyiik bir ¢aba sarf et-
mislerdir (Mahmood, 2011: 79). Ayrica, bu temel argiimanlarin hazir-
lanmasinda ve ortaya ¢ikan maliyetlerin analizinde énemli bir mesafe
kat etmisler ve bu konuda sinirlar1 zorlamaktan ¢ekinmemislerdir (Co-
oke, 201: 154).

Islami feministler, genel miisliiman kamuoyunda baskin olan ge-
leneksel normlara bagl yasayan bir¢ok kisi tarafindan siklikla mes-
ruiyetlerinin sorgulandig1 su¢lamalarla da karsilasmis, miitemadiyen
yadirganmis ve elestirilmislerdir. Kullanilan yontemler, uygulamalar
ve hedefler, genellikle ana akim dini sdylemlerle celisen bir nitelige
sahip olmalar1 iddiasiyla hem yabancilasma sorununu giindeme ge-
tirmis hem de kullanilan terimlerin, dilin ve sdylemin olas1 yikic1 ve
ayristirict yonleri vurgulanmistir. Oysa miisliiman feministlerden
beklenen, tiirlii zorluklar1 olmasima ragmen biitiin bu sekiiler aidiyet-
ler zincirini kirmalar1 ve iddia ve arzularim giiclendirmek adina Islami
metodolojiyi, agirligini derinlemesine hissettikleri gelenegin kisitlayici
dinamiklerine kars1 yeniden hayata gecirmeleri, ihya, tecdit ve 1slah
gibi her durumda igeriden duyulan kaygilarla sorunu 6nce Islamiles-
tirmeleri sonra da ona ait kurucu yontemlerle vuzuha kavusturmay1
diistinmeleridir. Ne var ki bu durum mevcut bakiye, kismi yeterlilik ve
karsilikli isleyen duyarlilik ve duyarsizliklarla istendigi diizeyde iler-
leme imkani1 bulamamaktadir (Abu-Lughod, 2021).

Simdilik bu ameliyenin istenilen bir diizeyde gerceklestiginden s6z
etmek miimkiin goziikmemektedir. Aksine yapilagelenlerin de daha
¢ok sekiiler ilgilerin, duyarliliklarin ve metodolojilerin baskisina rag-
men ilerledigi ve ancak ¢ok 6zel inisiyatifler esliginde gerceklesme im-
kani bulabildigi sdylenebilir. Islami feministler, kiiltiirel ve dinsel olan
arasindaki temel farklar bir sekilde ortaya konulmus olsa bile mevcut
sorunlarm Islam varlik bilinci, fikih metodolojisi ve kelami perspek-
tifler egliginde nasil okunmasi gerektigine dair niyetlerini biitiin bu
miiktesebatin erkek egemen akiskanligi nedeniyle ya baskilamislar
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ya da bu konudaki niyetlerini ertelemeyi se¢mislerdir (Ranawana,
2020:127; Al-Sharmani, 2014: 82-94).

Islami feminizm, klasik Islami dini bilimlerle olan “zay1f” metodo-
lojik ve epistemolojik baglantilar1 nedeniyle de sik sik elestirilmistir.
Yasmin Moll (2009) ve Asma Barlas (2019), Islami feministlerin bagim-
siz diisiinme ¢abasi iginde igtihat yapmanin 6nemini vurguladiklari-
n1 ancak Islam geleneginde bu roliin dini bilgi ve yorumlama bece-
rilerinde ¢ok ©zel kriterleri karsilayan ulemayla smirli oldugu fikrini
reddettiklerini iddia etmektedir.

Moll, ¢agdas Islami feministler tarafindan kullanilan modern yon-
temlerin klasik miifessir ve fakihlerin takip ettigi usiil geleneginden
ayrildigin kaydetmektedir. Boylece Moll, cagdas Islami feminist aka-
demisyenlerin, Islam’in ilmi geleneklerinde yeri olmayan tarihsel, ede-
bi ve yapi-sokiimcii yaklasimlardan yararlandiklarini iddia etmekte-
dir. Moll, islami feminizmin, mesruiyetini fslami gelenekten alirken,
klasik dini bilgiyi ve bu bilgiyi iireten aktorleri uzun siiredir tanim-
layan metodolojik gerceveyi de bir sekilde doniistiirmeyi basardigini
vurgulamaktadir (Moll, 2019). Ne var ki onun elestirisindeki temel
sorun, klasik Islami-dini gelenegin ve metodolojilerinin tarihsel bir
kritiginden yoksun olmasidir. Islami yorumlama gelenegini ve meto-
dolojilerini sorgulamak, tizerine bagka seyler insa etmek ya da degisim
onermek Moll tarafindan bir zayiflik olarak goriilmektedir. Oysaki bu
durum, ashinda Islami feminizmin kendine 6zgii bilgi projelerini yan-
sitmaktadir (Al-Sharmani, 2014: 85).

Anlagilan o ki bu konuda heniiz hem genel kamuoyunu hem de
Islami feministleri tatmin edecek bir orta yol ¢izgisi bulunabilmis de-
gildir. Geleneksel gerilim ve catisma edebiyat: dikkate alindiginda
bunun bir hayli zaman alacag1 da sdylenebilir. Ote yandan bu ameli-
ye icin gerekli mesru bilgi, birikim ve yontem konusunda miisliiman
kadinlarin 6grenme ve kendilerini gelistirme stirecleri daha yolun ba-
sindadir (Mahmood, 2011: 80; Barazangi, 2009). I[slami feminist akade-
misyenlerin temel kabulleri arasinda, Islami metin geleneginin kutsal
ve degismez bir sabite oldugu fikri giiclii bir referans olarak yer alma-
maktadir. Yani, Kur’an, Hadis, tefsir kiilliyat:, ana akim fikih ekolleri
ve literatiirii genellikle “ilahi” ve “degismez” olarak algilanan metinsel
gelenek, muhkem bir referans olarak goriilmemektedir. Islami femi-
nist akademisyenlerin burada ortaya ¢ikan boslukla basa ¢ikmak igin
kullandiklar1 yaklasim, metinsel gelenegin farkli katmanlarini ortaya
¢ikarmak ve gizemini ¢ozmekle smirh gibi goziikmektedir (Al-Shar-
mani, 2014: 87-88).
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Sonug¢

Islami feminizm, dini bir davranis, faaliyet ya da hareket olmanin
aksine, kendi basina bir soylem grubu, sosyal hareket ya da bir plat-
form olarak degerlendirilmeyi daha ¢ok hak etmektedir. Esasen onun
dini bir hareket olarak degerlendirilmesini miimkiin kilacak bir dini-
lik, Islami teoloji ekseninde farkli bir tartismayn siirdiirmeyi de gerekli
kilmaktadir. Bir dini faaliyet olarak goriilmemesi onun ileride Islami
teolojik gelenegin icinden kadin sorunlar: tizerine egilen bir damar
olarak giiclenmeyecegi anlamina gelmemektedir. Aksine mevcut gelis-
meler, ileride dini hareketlere 6zgii bir teoloji, ritiiel ve ecir beklentisi
igeren yeni bir din dilinin kendine burada da bir yer bulabilecegini ima
etmektedir. Bu nedenle yapilmasi gereken, feminizmin kurucu argii-
manlarinin izini siirerek Islam’da ve miisliiman toplumlarda mevcut
elestirilerin tistesinden gelebilecek bir cevaplamanin ne dl¢iide miim-
kiin oldugunu ortaya ¢ikarmaktur.

Bununla birlikte sosyal bilimlerin klasik betimlemeleri iginde Islami
feminist yonelimleri birer dini hareket olarak gérmek icin tartismanin
pek c¢ok agidan gerekgelendirilmesine hala ihtiya¢ vardir. Onun dini
bir hareket olup olmadig1 konusunda birtakim belirsizlikler olsa da
konusu, amac1 ve toplumsal goriiniimleri hesaba katildiginda bu bag-
lamda aceleci davranmamak gerektigini vurgulamak uygun olacaktir.

Burada vurgulanan, dini hareket olarak vasiflandirildiklarinda
miisliiman feministlerin temsil agirliginin hangi koordinatlarda yo-
gunlastigiyla alakalidir. Miisliiman kadinlarin ge¢misin suistimallerini
diizeltmek icin harekete ge¢meleri ve daha da ilerisine giderek Islam’in
dini tarihinin icinde kuvvetli ve kudretli bir din diliyle var olmalar1
gerekir. Bu ise sartlarin uygun bir hale gelmesiyle ancak miimkiindyir.
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