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Miisliiman Saati'ne Agit: Zamanin
Modernlesmesine Dair Bir Deneme

Mustafa GUNERIGOK"

Ozet

Modernite gelenek karsisinda ilerleme,
modernlesme tarihsel siireg, modernizm
ise bu sosyolojinin ideolojisidir. Bat1 dis1
toplumlarda bu merkezi yapiya ulasma
serencami i¢in daha ¢ok modernlesme
kavrami kullanilir. Tiirk modernlesme-
si Tanzimat’la baslayan ve giintimiize
kadar devam eden bir modernlestirme
projesidir. Tlerleme miti, Bat’da oldugu
gibi Bat1 disinda da 6nemli bir dogmadar.
Cumbhuriyet modernlesmesinde bu dog-
ma Batililasma olarak temayiiz etmistir.
Modern zaman tasavvurunun kaynagt
ilerleme diisiincesidir. Metafizige dayali
dongiisel tarih, modernlesme ile birlikte
yerini sekiiler ilerlemeci tarihe birakmis-
tir. Tiirk modernlesme tarihi igerisinde bu
degisimi ilk goren kisilerden biri modern
Tiirk siirinin kurucusu Ahmet Hagim’dir.
Hasim bu konu ile ilgili “Miisliiman
Saati” adin1 verdigi bir makale yazar.
Miisliiman Saati geleneksel zamana dair
bir agittir. Bu ¢alismada Hasim’in zaman
tasavvuru Miisliiman Saati'nin smuirlar:
cercevesinde ele alinmuistir.

Anahtar Kelimeler: Ahmet Hasim, Tiirk
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“Vakit ikindi ve bunlar mesafeli konular”
Erdal Baykan

Abstract

Modernity is progress against tradition,
modernization is a historical process, and
modernism is the ideology of this socio-
logy. In non-Western societies, the concept
of modernization is mostly used to reach
this central structure. Turkish moderniza-
tion is a modernization project that started
with the Tanzimat and continues until to-
day. The myth of progress is an important
dogma outside the West as well as in the
West. In the modernization of the republic,
this dogma has emerged as Westernization.
The source of modern time vision is the
idea of progress. One of the first people to
see this change in the history of Turkish
modernization is Ahmet Hasim, the foun-
der of modern Turkish poetry. Hasim wro-
te an article on this subject, which he cal-
led “Muslim Time”. The Muslim Hour is
a lament for traditional time. In this study,
Hasim’s concept of time is discussed wit-
hin the framework of the Muslim Hour.

Keywords: AhmetHasim, TurkishModern-
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Giris

Modernlesme, toplumlarin tarihsel siireg igerisinde gelenek karsisinda
farklilasarak merkezilestikleri bir siirectir. Bati’da feodalizmin ¢okiisti
sonrasinda baslayan bu tarih; burjuva, endiistri ve kapitalizmin gelis-
mesi, kentlesme, dinsel degisim ve siyasal haklarin yayginlasmas: gibi
bir¢ok yapisal unsuru kapsamaktadir. Gelismeler karsisinda toplumun
sahip oldugu 6nemli fonksiyonlarin bir kismi merkezde toplanirken,
bir kismi1 da gerilemektedir. Yeni sosyolojiler toplumsal fonksiyonlar1
birbirinden ayirmaktadir. Bu ayrikst durum ile birlikte ortaya c¢ikan
bosluk yeni kiiltiir, gruplar ve ideolojiler tarafindan doldurulmakta-
dir. Modernlesme siireci bitmis ya da sonlanmis degil bilakis ge¢-mo-
dernite, postmodernite ve kiiresellesme gibi agilimlarla tiim diinyada
biitiin giiciiyle devam etmektedir.

Tiirk modernlesmesi bir modernlestirme projesidir. Osmanl
Imparatorlugu'nda basglayip Cumhuriyet Tiirkiye’sinde 6zellikle ye-
nilesme/Batililasma serencami baglaminda yeni boyutlar kazanan,
Bati’'min toplumsal, siyasal, kiiltiirel ve ekonomik diinyasina erisilme-
si gereken bir evren olarak goriilen siyasal harekettir (Mardin, 2002:
9). Osmanli sonras1 modernlesme hareketi devlet eliyle Tiirk toplu-
munun biitiin hiicrelerini Baticilik fikriyati dolayiminda merkezden
cevreye dogru doniistiirme konusunda kararli olmustur. Dolayisiyla
Tiirkiye’de modernlesme siirecinde devlet, toplumsal ve kiiltiirel ada-
ciklari, nevi sahsina miinhasir olacak sekilde Tiirk tipi bir forma do-
niigtlirmeyi amacglamistir (Subasi, 2014: 225-231). Mevcut hal, aktor-
lerin 6ngordiigii ya da tahayyiil ettikleri bir yer degildir. Bati’da ol-
dugu gibi Tiirkiye’de de modernlesme hareketinin yan etkileri olmus,
basarilar1 kadar basarisizliklar: da tartisilir olmustur. Nihayette Tiirk
milletinin modernlesme deneyimi bir dizi degiskenin ve operasyonel
kodlarda saglanan siireklilik, kirilma ve yeniden insaciligin etkisiyle
meydana gelmistir. Ayrica bu siireg tarihsel bir sekilde karsilikli olarak
birbirinin i¢ine niifuz eden ve yakinsallik kurularak doniistiiriilen “ge-
leneksel gii¢”lerle modernler arasinda; karmasik ve bir o kadar da so-
fistike bir karsilasmadir. Bu baglamda Tiirk modernlesme tarihi ayni
zamanda modern ve geleneksel yapilarin karsilastigi ve gelenegin
modernlik sarmalinda dontistiigii ya da degistigi yeni bir sosyolojinin
insa edilis oykiistidiir (Mardin, 2011: 167-200).

Bu yeni 0ykiide Cumhuriyet donemi modernlesmesini Osmanli
modernlesme geleneginden ayirt eden 6nemli 6zelliklerden biri za-
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man tasavvurudur. Dolayisiyla Tiirk modernlesmesini, Bati’'da mo-
dernlesme ile ilgili ilerleme ideolojisi olgusu baglaminda yapilan oku-
malarda oldugu gibi zaman sosyolojisi gercegi tizerinden takip etmek
miimkiindiir. Zaman olayinda yasanan kirilma, Osmanli Tiirk mo-
dernlesmesinin temelinde yatan onemli bir olaydir. Kisacas1 modern
zaman tasavvuru, Tirk modernlesmesinin kapsamini genisleterek
onu topyek{in bir toplumsal-siyasal hale doniistiirme projesi haline
getirmistir. Bati’da ve bizde de zaman modernlesme siireci igerisinde
politiklestirilerek sekiilerlestirilmistir. Tiirk modernlesmesinin iktidar
araglarinin insasinda yer alan iktisadi ve siyasi zihniyetin dontistimii
gibi tiim degisimlerin arka planinda yeni zaman sosyolojisinin segici
yakinlig1 s6z konusudur (Atalay, 2018: 112).

Bilindigi {izere Osmanli diisiince yapist son zamanlara kadar
modern ilerlemeci zaman algisindan haberdar degildir. Osmanl
Imparatorlugu dongiisel zamanimin, drnek aldigi Asrisaadet/dinsel
ve Kanuni Sultan Siileyman Donemi gibi toplumsal bir karsilig1 olan
altin ¢aglari/iitopyalar1 vardir. Bu nedenle 19. yiizyilin baslarina de-
gin yapilan reformlarda gelenegi ihya diisiincesi ¢ok baskindir. Bu da
dongiisel zaman tasavvurunun toplumsal gerceklikte giiglii bir sekilde
egemen oldugunu gostermektedir. Ilerlemek icin ilerlemek ya da ye-
nilik i¢in yenilik diisiincesi Osmanli zihin diinyasinda batil bir anlam
tasimaktadir. Dogal olarak gelenekselci bir metaforda ilerleme dokt-
rini anlaminda yenilesme ve modernlesme kavramlari bulunamazdi.
Osmanli modernlesmesinde “yeni bir diizen yaratma diistincesi” 19.
ylizyilda ortaya ¢ikacaktir. Tanzimat doneminde, baska bir ifadeyle
Osmanli modernlesme siireci igerisinde “yeni” kavrami retorik olma-
nin Otesinde peyderpey fiiliyata dokiilen bir sosyolojiye dontismek-
tedir. Boylece bu stirecte “dongilisel zaman gercekligi”, yerini yavas
da olsa biriktirmeci, evrensel oldugu iddia edilen linear (ilerlemeci)
zaman algisina biraktig1 sdylenebilir (Atalay, 2018: 113).

Osmanli’da mekanin ve kosullarin zorladig degisimin zamana
uydurma sorunlarini, Cumhuriyet modernlesmesinde ise zamani,
mekana ve sartlara uydurma sorunlarini ¢ézme durumu séz konu-
sudur. Tlkinde mekan, ikincisinde zaman daralmaktadir. Tarihsel an-
lamda kosullar, zaman ve uzami degistirmeye zorlamaktadir. Buna
gore, genis mekanda Osmanl halklarini doniistiirmeye calisan dar
modernlesme, dar mekanda ise ulus merkezli bir hareket olarak ge-
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nis modernlesme inanci ortaya ¢ikmistir. Osmanli’da devlete ragmen
aydinlar, askeriye ve dis sartlar tarafindan gergeklestirilmek istenilen,
Tiirkiye’de ise halka ragmen, devlet tarafindan uygulanan ulusalc
jakoben bir modernlestirme pratigi s6z konusudur. Her iki yaklasim
da modernlesme yerine modernlestirme geleneginden beslenir (Cetin,
2003: 24-25). Neticede Osmanli’da bir kurtulus recetesi olarak sunulan
modernlesme, Cumhuriyet’le birlikte daha kusatici, zorlayic1 ve sis-
tematik bir sekilde uygulanmistir. Toplumda gelenekselden moderne
dogru ilerleme daha ¢ok sosyal yapiy: etkileyen iktisadi, hukuki ve
toplumsal bir dizi reformla baslamistir (Dikegligil, 2014:19). Bu siirecte
ilkin ¢ok fazla dikkat ¢cekmeyen ve modern diisiincenin temel dina-
mikleri arasinda yer alan yeni zaman tasavvuru ile ilgili diizenlemeler
aslinda Tiirk modernlesmesinin hizlandirilmasinda énemli rol oyna-
mugtir. Yeni evren tasavvuruna bagl olarak kabul edilen yeni zaman
anlayisi ulus devletin temel dinamiklerini ve buna bagh olarak gelisen
tarih diisiincesinin temellerini olusturan unsurlardan biri olmustur.

Sonug olarak zaman olgusu, sosyal bilimlerde oldugu gibi 20. ytiz-
yil Tiirk modernlesmesini incelemek i¢in de ¢ok az yararlanilmis bir
kaynaktir. Oysa bir¢ok agidan zaman tasavvuru bize gerek modernles-
me politikalarimizin gerekse donemin aydinlarmin diinya goriisleri-
nin nasillig1 hakkinda énemli ipuglar verir. Bu olgu ya da kaynak ayri-
ca, aydinlarin Tiirk modernlesmesinin getirdigi sorunlara nasil baktik-
larmi da ortaya koyar. Modern donem zaman tasavvurunu inceleyen
bir kisi, toplumsal ve siyasal degismenin nereye konumlandirilmak
istendigini anlayabilir. Abraham Mendilow 1952 yilinda yayimlanan
kitabina, “zaman hakkindaki hislerimiz belki hi¢ bu yiizyildaki ka-
dar sira dist degismemis, goziimiizde bu denli 6nem kazanmamistir”
ifadeleriyle baslamis, 20. yiizyili “zaman takintisi”yla tanimlamistir
(Tirk, 2021: 1). Tiim entelektiiel alan1 saran bu takinti, elbette Tiirk ay-
din ve diisiintirlerinde de karsiligini bulmustur. Bu nedenle gectigimiz
ylizyilda 6ne gikan biiyiik ustalarin zaman anlayisi Tiirk modernles-
mesi dolayiminda tartisilmas: gerekir. Bu calismada kendi deyimiyle
sairlerin en garibi olan Ahmet Hasim’in zamana dair diisiinceleri bu-
giin klasiklesen “Miisliiman Saati” adli yazis1 merkeze alinarak konu
edinmektedir. Bu konuya ge¢meden Once sosyolojide zamanin nasil
degerlendirildigine kisaca da olsa bakmamiz gerekir.
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Sosyolojide Zaman Uzerine

Zamanin kendisi ontolojik anlamda sinirhidir. Ezeli ve ebedi degildir.
Zaman diisiince tarihi boyunca tizerinde tartisilmis bir konudur. Tiirk
Dil Kurumu Giincel Tiirkge Sozliikte “Bir isin, bir olusun iginde gectigi,
gececegi veya gegmekte oldugu siire, vakit. Siirenin belirli bir pargasi,
belirlenmis olan an, ¢ag, mevsim, donem, devir. Bir ise ayrilmis veya
bir is i¢in alisilmis saatler. Olaylarin olus ve akis sirasini belirleyen, dii-
zenli ve onemli gok olaylarmi birim olarak kullanan sanal bir kavram.
Fiillerin belirttikleri ge¢mis zaman, simdiki zaman, gelecek zaman, ge-
nis zaman kavrami. Yer kabugunun gecirdigi gelisimde belirlenen ve
fosillere gore dorde ayrilan genis evrelerden her biri” seklinde tanim-
lanir. Bu belirlenimden anlasildig gibi zaman kavramai gesitli alanlar-
da ve disiplinlerde farkl farkl sekillerde degerlendirilmektedir.

Sosyolojide zaman, toplumsal yasamin temel diizenleyici 6zel-
liklerinden biridir. Bu nedenle toplumsal zamar fiziksel zamandan
ayirmak gerekir. Sosyal bilimler toplumsal zaman ile ilgilenir. Bu bag-
lamda zaman, insa edilen bir olgu olarak 6rgiitlenmis insan etkinlikle-
rinin dogasi, kurulusu ve sonuglariyla ilintilidir. Sosyoloji kurami za-
mani ikiye ayirir: kisisel deneyim olarak siire ve insanlik tarihi olarak
uzun siire. Insanlik tarihi genis zaman dilimlerinden meydana gelir.
Pragmatizmin onciisti William James kisisel deneyimi sosyal psikolo-
jik bir vakia olarak ele alir. Bu alanla daha ¢ok psikoloji ya da sosyal
psikoloji ilgilenir. Insanlik tarihi, Fernand Braudel’in calismalarinda
goriildiigii gibi tarihsel/zamansal yapilara bir gonderim seklindedir.
Tarihsel zaman ya da siire toplumsal yasamin tiim alanlarini kapsayan
ve Onemli bir arka plana dayali olarak tiretilen zaman dilimidir. Bu
zaman dilimi ¢ogunlukla bir Asrisaadet gibi dine ya da modern diinya
veya kapitalizm gibi siyasal icadin bilingli diizenleyici modunun etkisi
altinda gelisir (Marshall, 1999: 689).

Genel anlamda sosyoloji, sosyal zamanin toplumsal zeminde go-
riniirliigliniin/6neminin artmasi sonucu konuyla ilgili olmaya basla-
mistir. Dolayisiyla sosyolojide meselenin ele alinigi felsefe ve edebiyat
gibi alanlar kadar eski ve yaygin degildir. 19. yiizyilda erken dénem
Avrupa ve Amerika’da sosyal bilimlerin gesitli alanlarinda zaman
ve zamanin gesitli goriiniimleri tizerine arastirmalarin gozle goriiliir
diizeyde arttig1 bilinmektedir. Karl Marx “Kapital”’de ve arkadasi
Fredrich Engels ise “Anti Duhring”te zaman konusuyla ilgilenmistir.



146 E Misliman Saati'ne Agit: Zamanin Modernlesmesine Dair Bir Deneme

Alman sosyologlar Max Weber ve Georg Simmel zamanin toplumsal
gortintimleri ile ugrasmislardir. Simmel, “Paranin Felsefesi"nde “ya-
samin ikinci belirleme tarzi olarak” ritimleri, Weber ise “Protestan
Ahlaki ve Kapitalizm’in Ruhu”nda kapitalist zihniyetin ortaya ¢iki-
sinda dinsel zaman tasavvurunun onemini agiklamaya calisir (Celik,
2010: 137).

Sosyoloji biliminin tarihsel siirecinde konuyu genel olarak ciddi
bir sekilde ele alan sosyolog Emile Durkheim’dir. Durkheim, zaman
kavraminin toplumsal kokenleri ve kollektif zamani belirleme prati-
giyle ilgilendi. Ona gore zaman, nesnel bir gerceklik olarak toplumda
tiretilmis ve bu nedenle toplumdan topluma, kiiltiirden kiiltiire farkl
bir sekilde algilanabilir bir olgudur. Meseleye geleneksel ve modern
zaman seklinde bir tasavvur {izerinden yaklastigimizda sosyolojinin
kendisi bir biitiin olarak bu ayrimi kabul eder. Bir anlamda mekanik
ve organik dayanisma, cemaat ve cemiyet gibi ayrimlar bu sosyolojinin
yansimalaridir. Ozelde, Amerikali sosyologlar Sorokin ve Merton'un
toplumsallik agisindan Durkheim ile paralel olan ¢alismalar: bu tarz
bir tanimlamaya isarettir. Bu islevselci sosyologlara gore zamana dair
bir tasavvur, dongtisel ekolojik degisimlere bagh ve toplumsal sosyo-
lojiye uygun bir sekilde belirlenir. Dolayisiyla modern insan doga veya
tabiat1 saf dis1 biraktig1 i¢in saat zamanina daha ¢ok giivenir. Tabiat si-
hirsizlestirilerek kontrol altina alindig1 gercegi tizerinden hareket edi-
lince dongtisel dogal degisimlerden bagimsiz bir bigimde toplumsal
etkinlikler gergeklesir (Hiikiim, 2017: 363-364). Kutsal, profan ayrimi
buralara kadar uzanir. Kisacas1t modern insanin tabiata egemen olma
diirtiisii, materyalist tabiat ve makine anlayisiyla da birlesince zama-
nin seyri degisti. Hasili modernlesme siirecinde zaman tasavvuru
politik bir zeminde tarihsellestirilerek sekiilerlestirildi. Boylece tarihi
ilerleme doktrini ile birlikte zamana yeni bir anlam ve amag yiiklenmis
oldu. Ilerleme ve modernlesme es anlamli kabul edildi. Bu doktrin,
Ronesans sonras1 Avrupali zihinleri ylesine etki altina ald1 ki, bu kur-
tulus doktrinini herhangi bir sekilde sorgulama girisimi bir paradoks
veya dine aykir: diisiince olarak kabul gordii (Giinerigok, 2018: 218).

Misliiman Saati'ne Agit

Ahmet Hasim (1887-1933), 20. yiizyilin kapisinda yasayan Osmanl
entelijansiyasinin ve modern Tiirk sirinin kurucu isimlerinden biridir.
Hasim, 1921’de Yahya Kemal yonetiminde ¢ikarilan Dergah mecmu-
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asmin {i¢iincii sayisinda Falih Rifki'nin “Eski Saat”ine nazire/reddiye
olarak “Miisliiman Saati” adli bir makale kaleme alir. Makale edebi
bir dille yazilmigtir. Cumhuriyet’in 6nemli yaptirimlarindan olan saat
ve takvim reformlarindan dort yil 6nce yayimlanan makale, modern
anlamda zaman-mekan kavrayisinda yasanan doniisiimlere iliskin
izlenimler igerir. Bu yaz1 1928’de Gurebahane-i Laklakan adli kitapta
tekrar yayimlanir. Hasim, bir aydin duyarlilig1 ve refleksiyle s6z ko-
nusu doniistimiin toplumsal ve kiiltiirel etkilerini giindemine almis
goziikmektedir. Bu anlamda Hasim’in yazisinda kullanilan dil, kav-
ramlar, ortaya konulan argiimanlar ve bunlarla birlikte insa edilmek
istenilen sdylem dolayisiyla bu metin bir modernlesme ve Batililasma
elestirisi olarak degerlendirilmektedir (Altinisik, 2012: 84).

Miisliiman Saati'nde ana kavram olarak kullanilan “saat’ten kasit
zamani 0lgen alet degil zamanin kendisidir. Agamben’in “Ciplakliklar”
(2017: 17) kitabinda modernizasyon adma sordugu sorular1 Hasim
ve Misliiman Saati tizerinden bir tasavvura dontstiirecek olursak:
“Kiminle ve neyle ¢cagdasiz? Ve her seyden once, ¢agdas olmak ne de-
mektir?” Saatimizin zamani modernlik, zaman ve uzamdir. Agamben’e
gore bu sorularin ilk ve gegici izleri Nietzsche’den gelmektedir. Hasim,
Nietzsche okudu mu? Pek bilinmez. Ancak o, Roland Barthes’in “cag-
das olan erken (vakitsiz) olandir” ifadesini Miisliiman toplum igin
Ozetler gibidir.

Miisliiman Saati, Tiirk toplumunun degisen zaman algisini giin-
demlestirir; 6yle ki Tiirk toplumu kendisine ait zamanin disindadir,
bagka bir zamanin, kendine yabanci ve ritmine uzak oldugu bir zama-
nin igindedir artik. Tanzimat ismi etrafinda kliselesen yabancilagsma-
nin siddetlenerek Tiirk toplumunu kendi asli zamanindan siirgiin et-
tiginin farkinda olan Hagim “Miisliiman Saati” yazisiyla biitiin insani
pratiklerin medyumu (ortami) olan zamanin diisiiniilme bi¢giminin de-
gisimiyle birlikte tarihsel ve kiiltiirel degisimin (kopusun) yasandig-
ni/yasanacagini saat ve takvim degisiminden 6nce haber verir. Bu bir
bakima bir cagdaslik krizinin imgesel sekilde diisiiniilmesidir. Cagdas
olmak i¢in kendi saatini (asli zamanin imgesini) unutulusa terk eden
modernlesmeci Tiirk kiiltiir ve siyaset hayatinin bagka bir geceye uyu-
yup baska bir giine uyanacagini soyler. Yazida oOrtiilii sekilde birakilan
soru sudur: kendi zamanimizda degilsek kimin zamaninday1z?

Agamben’e (2017: 18) gore Nietzsche, zamaniyla hesaplagsmak
ve simdiki zaman karsisinda yerini belirlemek icin Tiirk¢e’de “Caga
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Aykar Diistinceler” olarak ¢evrilen kitabini yayimlar. Bu eser, caga bir
itirazdir. Nietzsche “cagin hakli olarak gurur duydugu bir seyi -onun
tarihsel kiiltiiriinii ve olusumunu- burada ¢agin zararina bir sey ola-
rak, cagimizin hastalig1 ve eksikligi olarak anlamay1 deniyorum; da-
has1 insanu yitip bitiren bir tarih hummasinin 1zdirabini ¢ektigimize ve
hig¢ degilse bundan ac1 ¢ektigimizi bilmemiz gerektigine inaniyorum.”
der. Buna gore Nietzsche simdiki zaman olarak telaki edilen “gtincel-
lik” (aktualite) iddiasini, “cagdaslik”1n1 bir irtibatsizliga ve uyusmaz-
liga yerlestirir. Peki, Hasim hangi ¢aga aittir? Miisliiman Saati goster-
gelerin yapibozumunu; daha dogrusu sairin zihinsel alan habitusunu
agiga cikarir. Sosyal praksis/gelenek olarak kendi zamaniyla ¢akigsma-
yan bir giindelik hayat potresi ¢izen Hasim, sdylem diizeyinde, siirde
zamanin taleplerine uymayan ve bu baglamda modern olmayan bir
moderndir.

Neticede Hagim, tarihsel anlamda her diisiiniir gibi kendi ¢aginin
¢ocugudur. Ancak bu durumu kopus bilinci iginde karsilar. Bunun iz-
lerini daha ¢ok Hasim’in siirlerinde gérmek olasidir. Ogzellikle mufas-
sal siirlerinin imge ve temalarinda, giderek belirsizlesen bir zaman ve
mekan algisina sahip oldugu goriiliir. Bu belirsizligin salt kisisel bir sey
oldugunu diistinmemek gerekir; adeta genel bir durumu kisisellestire-
rek yeniden kurmus gibidir. Gol Saatleri’'nde bulunan “O Belde” siiri
(Hasim, 2015: 96) bu bakimdan tahlil edilmeye degerdir: siir bir diko-
tomi mantigryla kurulmustur; bir tarafta sahici ve hakiki bir hayat tas-
viri vardir, diger taraftan da yasanan gercegin siddeti s6z konusudur.
Hasim’in modern diinyay1 kavrayis tarziyla yakindan baglantilidir bu.
“Bize bir zevk-i tahattur kaldi/ Bu sonen, golgelenen diinyada.” diyen
sair, hakiki hayati ge¢mis kipinin ic¢inde bir yerde diisiinmektedir;
Miisliiman Saati'nin kipi seklinde degerlendirilebilir. “O Belde”, artik
titopik bir uzakliga diismiis olan o hakiki hayat, Miisliiman Saati'nin
isledigi bir mekanin siiridir. “Sefil” ve “kirli” bir nazarin zamanina
diismiis durumdayiz ve bu nazar bizde bir mana bulamamaktadir. “O
Belde”de hayat hakiki ve insanlar yogunlasmis menekseler bigciminde-
dirler; ay 15181 ellere siginmakta, duygular gercek ve kadinlar saf, ince
ve leylidir. Fakat bu artik sadece bir zevk-i tahatturdur; sadece hatira
ve hafizalarda, yasanmakta olan hayatin carpikligini gosteren bir ideal
olarak durmaktadir. S6z konusu siir “Miisliiman Saati”nin tasvir ettigi
kompozisyona uygun bir sekilde biter: “mai golgeli bir beldeden ciida
kalarak/ bu nefy i hicre miiebbed, bu yerde mahkiimuz” dizelerin-
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de, geride kalan zamani ve yasanacak gercegi kehanetvari bir sekilde
tespit eder. Mai golgeli beldeden, yani gergek ve tabil bir zamandan
stirglin olmus ve bu yapay yere mahkim olmus durumdayiz ve bu-
rada sadece buruk bir tarih bilinciyle kendi zamanimizi (Miisliiman
Saati'ni) hatirlamaktayiz. Cocukluk anilar1 kadar saf ve derin olan o
belde (gercek zamanin saatinin isledigi o mekan) geride kalan Tiirk
hayatmin sahiciligini tasvir etmektedir denilebilir.

Hasim, ¢agiyla tekil bir iliski i¢indedir. Modernlik dinamizminin
farkindadir. Yasadig1 zamana hem bagli hem de mesafeli durusa sa-
hiptir. Saatin degismesi ile zaman ve uzamin ayrilacagini, bir kirilma-
nin yasanacagin diistinmektedir. Bu sosyoloji farkli bir agidan deger-
lendirildiginde yerinden ¢ikarma ve anakronizm araciligiyla yeniden
baglanmak demektir. Zamaniyla fazlaca ¢akisan, onunla barisik yasa-
yan insanlar ¢cagdas degildir: tam da bu nedenle zamanin1 gérmeyi ba-
saramazlar, ¢agin tizerine ¢itkmay1 beceremezler (Agamben, 2017: 19).
Bu baglamda zaman insanin varlik diinyasiyla temasa gegtigi kendi
diinya goriisiine mahsus bir evrendir. Insan bu evrende dogar ve bu-
rada yasar. Diinya hayat1 bu zamanla sinirlidir (Subasi, 2020: 20).

Hasim, makalede bir “{islub-1 hayat” tanimi1 yapar. Bu tanim1 sos-
yolojik muhayyileye modernlik ve gelenek ayrimi seklinde gevirmek
miimkiindiir. Kendisi hicbir metninde gelenek kavramini kullanmaz.
Bunun yerine 6rf, millet, conventionnel, ananevi, ananeperver, alatur-
ka gibi esanlaml1 kavramlar: kullanir. “Ecnebi saati iptilasindan evvel”
bugiin sosyolojide daha ¢ok gelenek olarak tanimlanan paradigma-
dan beslenen bir yasam bigimi vardir. Hasim’in gelenegi Miisliiman
Osmanlr’dan hayat bulmaktadir. O, kendisini bu ddngtisel zamanin
insani/sairi olarak gormektedir (Hasim, 2015: 219; Altiusik, 2012: 84;
Gelgor, 2019). Ruh ve zihin olarak halis bir Miisliiman Tiirk’tiir. Tim
ozellikleriyle tam bir Istanbul ludur (Karaosmanoglu, 2016: 31). Ancak
toplumsal yasam hakkinda ortaya ¢ikan yenilikler s6z konusu oldu-
gunda Ozellikle zamana dair degisim onda farkl bir hissiyata dontis-
mektedir. Ona gore, zamana dair ortaya ¢tkan modern olgusal degisim
ve bu baglamda giindelik hayatin gercekligini belirleyen yeni miifre-
dat, Miisliiman toplum igin saglikli bir yenilenmeyi beraberinde getir-
meyecektir. Hasim, ayn1 zamanda bu olgusal degisime yonelik olusan
eylemsizlik haline/sessizlige karsi bir sasirmislik hissiyati i¢indedir.
Yeni zaman tasavvuru ve teknolojisi onda tamamen anlayamadigimiz
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ve biiyiik dl¢lide denetimimizin disindaymus gibi goriinen olaylar ev-
reninde bir sikismislik duygusu yaratmistir.

Hagim’e gore modern zaman tasavvuru, Miisliiman toplumu on-
tolojik gercekliginden uzaklastiracaktir. Yeni saat gilinese/metafizi-
ge ayarli dongiiyii insanin elinden alacaktir. Artik giindelik hayatin
baslangicin1 “safagin pariltilar1”, sonunu ise “aksamin ziyalar1” tayin
etmeyecektir. Bu insanda kayip duygusu yaratan bir temporal za-
man-mekan tasviridir. Mutlu, mesut saatler, hatiratin kutsi devri bit-
ti. Babalarimizin, annelerimizin zamani yok artik. Yeni tanzim veya
yeni zaman tasavvuru insani zamana, yeryiiziine yabancilastiracaktir.
Artik sonsuz giizellikte bir bahge olan zaman yok; muglak ve buhranl
bir an vardir. Kaotik zaman sosyolojisi teknoloji araciligiyla orgiitlen-
mis bir zamansal diizenliliktir. Boylece insan1 ve kiiltiirii daha kolay
bir sekilde programlamanin yolu agilir. Sonug olarak bu zamana dair
yeni teknoloji ya da miifredat insan1 yasamsal diizeyde yeryiiziinden
yoksun birakir. Ideolojiklesen zaman tasavvuru Tiirk modernlesmesi
baglamu iizerinden alternatif bir arayis olarak modern kentle birlikte
yeni ve yapay bir kozmos insa eder (Han, 2021: 31; Hiikiim, 2017:372).

Modernlesme, Miisliiman Saati ve Siir

Bilindigi tizere Bati-dis1 modernlik, modernlik sosyolojisini terciime/
aktarmal1 yoluyla/bi¢cimde yasayan toplumlarin insa ettikleri bir mo-
dernlesme gelenegidir. Bati-dis1 bir karsitlik degil bir alternatiftir.
Batili olmayan toplumlarin modernlikle aralarindaki iliskiyi daha aktif
ve tiretken bir forma tasima durumudur (Gole, 1998: 311). Bu sosyo-
loji, Avrupa modernliginin pratikleriyle hi¢bir zaman ¢agdas olmayan
bir tecriibedir. Tiirk modernlesmesi baslangigta ¢oklu bir modernlik
olarak ortaya ¢ikmamigsti. Zaten modernligin kendisi boyle bir yapi-
lanmaya agik degildi. Bu modernlik pozitivistti. Tarihsel stireg igerisin-
de Tiirk modernlesmesi klasik donem modernliginden kopmadan ve
fakat nevi sahsina 6zgii bir modernlesme bigimi olarak doniistiigiinii
soylemek miimkiindiir. Alternatif modernlikler ya da ¢ogulcu yapilar
seklinde goriiniimlere sahip olsa da Tiirk modernlesmesi dahilinde bir
damar, siirekli bir sekilde erken donem pozitivist Batilasma savini hep
diri tutma miicadelesi verdigini soyleyebiliriz.

Modern bir hareket olan Islamcilik da kurucu bir ideoloji olarak
Cumbhuriyet’in basinda var olmus, sonrasinda ise ciddi bir sekilde 6te-
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kilestirilerek sistemin disina ¢ikarilmak istenmistir. Radikal bir moder-
nlesme bigimi olarak Cumhuriyet donemi Batililasma hareketi, telafi
edici ideoloji ve tarihsel gecikmisligin giderilmesinin bir aracis1 seklin-
de kendisini insa eder. Tiirk modernlesmesi bu baglamda diisiiniim-
seldir. Modernlesme hareketi dolayiminda yeseren diger fikri akimlar
da bu stireclerden nasibini almislardir. Konumuz agisindan ilging olan
gorilintli;, modernlesme siirecinde zengin ve ¢ogulcu bir entelektiiel
birikime sahip olmasina ragmen zaman ile ilgili goriilen gelismeler
kargisinda derin bir sukut halinin varligidir. insanlar bu konuda zar-
f1 onemsedikleri kadar mazrufu giindemlestirmemislerdir. Bu durum
Hagsim igin bir hayal kirikligidur.

Ahmet Hasim, kapsamli bir modern soylem alani i¢inde diisiince
ve siir tiretmeye calisir. Hasim, “devam ederek degismek ve degiserek
devam etmek” diyen Tanpinar'in eylem bigimine benzer bir bigimde
“geleneksel degerlerin modern bir medeniyette saklanabilirligi konu-
su” ile ilgilenir (Altinisik, 2012: 86). Baska bir ifadeyle Hasim giderek
gortiniirliliik kazanmaya baglayan Tiirk modernlesmesi serencami
icinde “biz”e 6zgii ve “biz”e ait oldugunu diistindiigi “Miisliiman kiil-
tiirti”, “yabanc1” olarak kabul ettigi modernite igcinde konumlandirma
sorunu, sikintis1 yasar. Bu noktada daha once de ifade ettigimiz gibi
Fransiz edebiyatg1 ve kimilerince ilk modernist olan Baudelaire’eye
¢ok yaklasacaktir. Baudelaire, yasadigi donemde modernligin ku-
rumsallasmasi i¢in miicadele etmis ancak sonrasinda modern ilerleme
diistincesi ve kapitalist sistemin tinsel diizen ile karismas: karsisinda
endiseye kapilmistir. Velhasil Hasim siireg igerisinde modernlesme-
nin huzursuzlugunu iizerinden atamaz. Gelenege, kiiltiire ve annesi-
ne duydugu 6zlem hep diri kalmigtir. Ayvazoglu'na gore Miisliiman
Saati, yasanmadan yazilmas: miimkiin olmayan bir seydir. Bu metin,
Hasim’in Yahya Kemal’in “Ezan ve Kur’an”, “Ya Vedud”,” Bir Riiyada
Gordigimiiz Eyiib” gibi yazilarinda billurlasan dinsel/kiiltiirel habi-
tusa ait oldugunu gostermektedir. Ayrica Hasim, Miisliiman saatinin
icinden ¢ikip geldigini, nabizlarinda sonuna kadar o saatin tik-taklari-
n1 hissettigini ve bu kiiltiirel hissiyattan kaginmanin miimkiin olmadi-
gin1 bize anlatmaya calismaktadir (Ayvazoglu, 2019: 119-126).

Hasim’in diinyasinda zaman, tasavvur edilen diinyanin/hayatin

temel belirleyici niteliklerinden biridir. Siirinde bu durum ¢ok daha
agik bir sekilde goriilmektedir. Sembolist siirlerinde “6znel”, “essii-
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remli” ve “Olglilemez” bir zaman anlayisi; empresyonist siirlerinde
ise “nesnel”, “Olciilebilen” ve “ilerleyen” tasavvur one ¢ikmaktadir.
Miiphemligin 6ne ¢iktigr yaklasiminda Henri Bergson’un etkisi bariz-
dir. Ornegin; Mai Gozler”, “Hilal-i Semen”, “Simdi”, “Ey Nisviyyet...
Siir Nedir?...”, “Aksamlarim”, “Siirtid-1 Emel” ve “O” gibi sembolist
siirlerinde Hasim, 6znenin essiliremli yasanti i¢inde oldugu dongitisel
zamanin haritasini gizer. Sonsuzluk, simirsizlik ve siireklilik ig ice-
dir. Sembollerle tasarlanan zamanin devingenligi karsisinda anlamin
miiphemligi hep diridir. Onun icin hakikat, siirlerinde kulland1g1 sem-
boller araciligiyla iiretken bir aksam kizilligina/zamanin devingenli-
gine dontisiir. Bunun yani sira “Gurib”, “Karanlikta Beyaz Kuslar”,
“Kugular”, “O Eski Hiicreye Benzer Ki”, “Hazan”, “Son Saat” ve
“Evim” gibi empresyonist siirlerinde akiskan ancak sonsuzluga dogru
akmayan bir ¢izgisel zaman tasavvuru insa edilmektedir. Bu siirler-
de de imge cok baskindir. Zamanin geri getiremeyecegi, yok edecegi,
dontisii olmayan yasamsal renkler ve sozciikler goriiniirliiliik kazan-
mistir. Bu siirlerde biten mevsim, eskiyen ev, gidip donmeyen kuslar,
batan gilines, sona eren saat vardir. Artzamanlilik dolayiminda line-
ar bir uzantida giderek yaslanan bir zaman s6z konusudur. Kisacasi
Hasim’in sembolist siirlerinde kum saatinin tekrar tekrar ¢evrilmesini
andiran dongiisellik, empresyonist siirlerde ise kaybolan, bozulan bir
saatin tikirtilar1 duyulmaktadir. Hagim tipki modern zaman resmini
cizerken yakaladig1 sdylemde oldugu gibi modern linear zaman ha-
yatlar1 yok edecek, menbaalar1 kurutacak bir melal hali i¢indedir. Bu
melal hali, zamandaki akiskanligin stirdiiriilemezligiyle ya da dontisii
olmayan bir karamsarlikla iligkilendirilmektedir (Kocabay, 2010: 141-
142). Tiim bu anlatilanlar Miisliiman Saati'nde tefsir edilmis gibidir.
Gostergeler bu yazimin bu biiyiik siirleri anlamamiz ic¢in énemli bir
kaynak oldugunu anlatmaktadir.

Ozetle; Hagim, Tanzimat'la baglayan Tiirk modernlesmesi bagla-
minda zaman tasavvuruna dair yasanan degisimi ve yeni zaman sos-
yolojisini, degisenin adin1 “Miisliiman Saati” koyarak kavramsallasti-
rir. Mevzuyu modernlesme tahayyiiliiniin sdéylem alani i¢inde giinde-
mine aldigindan konunun olusma hali, kosullar1 ve nedenleriyle hig
ilgilenmez. Bu degisime yonelik sorular ortaya koymaz. O daha ¢ok
Miisliiman Saati'nin ¢alismadigi durumda ortaya ¢ikacak olan sonug-
lara odaklanmak ister ve bu noktada ciddi bir sekilde kaygilidir. Ona
gore modernlesmenin bu yeni yiizii bizce “yabanci”dir. Bu nedenle za-
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mana dair yasanan bu toplumsal degisim ile ilgili bir esik tespit eder.
Hasim’in defterinde bu karamsarligi gosteren imgelem “Aksam”dir
(Altinisik, 2012: 88).

Edebiyatta Bir Kanon: Miisliiman Saati

Miisliiman Saati, zamanin kirilmasi1 dolayisiyla oldukga ilging bir
makaledir. Edebiyat kanonunda olaganiistii bir etkiye sahiptir.
Kendisinden sonra Yahya Kemal ve Ahmet Hamdi Tanpinar gibi do-
nemin biiyiik {istatlarini sadece siirde degil fikirsel baglamda da etkile-
mistir. Yahya Kemal'in “Ezansiz Semtler” gibi yazilar1 ve Tanpimar'in
“Saatleri Ayarlama Enstitiisii” (yeni zamanin alegorisidir) romam
boyle bir muhayyilenin tefsiridir. Miisliiman Saati, Yahya Kemal'in
“Frenk hayatinin gecesinde sabah namazina kalkilir m1?” dizesine ve-
rilmig bir cevap gibidir. Yan1 sira daha genis bir yelpaze {izerinden
iz stirtildiiglinde Hasim’in ¢ocukluk arkadas: olan Abdiilhak Sinasi
Hisar, “Fahim Bey ve Biz” (1941) ve “Bogazigi Mehtaplar1” (1942)'nda
bir vakit Miisliiman topluma ait olan geleneksel zamanla modern
zamani kiyaslar. Abdiilhak Sinasi yasanan toplumsal degisimi, gele-
neksel bir bakis agisiyla sosyal zaman (mekan) tasavvuru tizerinden
kavramsallastirir. Roman sosyolojisinde bu etki ve baglam ag1 giinii-
miizde Orhan Pamuk’un “Cevdet Bey ve Ogullar1” ile devam ettigi de
iddia edilmektedir (Altinisik, 2012: 85).

Hasili;; Misliiman Saati, modernlesmenin Tiirk edebiyatindaki
akislerinden biridir. Bu yazida Tiirk edebiyatinin giindemlerinden
biri, belki en 6nemlisi, bilin¢ diizeyine ¢ikar; modernlesme ile birlikte
hakiki hayatin geride bir yerde kaldig: fikri giiniimiize kadar edebi-
yatimizin esas temalarindan bir olmus durumdadir. Bu durum sadece
Yahya Kemal ve Tanpinar’da degil, belki Hasim’in de iginde bulun-
dugu siir gelenegi kanonunda bir “Miisliiman Saati” arama cehdin-
den s6z edilebilir. Turgut Uyar'in “Biiyiik Saat”i, Sezai Karako¢'un
“Hizirla Kirk Saat”i buna 6rnek olsa gerektir. Denebilir ki klasik si-
irden sonraki Tiirk siirinin en biiyiik krizi modernlesmenin yarattig:
krizlerdir. Degisen diinya gergeginin karsisinda siir ve sair, bir taraf-
tan kendisini modernlestirirken, bir taraftan da asli inang ve degerle-
ri tekrar bulma ¢abasini diri tutmustur. Yahya Kemal’in klasik vezne
donmesi ile Hasim’in Miisliiman Saati arasinda sadece bir igerik far-
ki vardir; mantiksal olarak bu iki fenomen, en temelde, “Kendi Gok
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Kubbemiz” altinda kendi zamanimiz1 gosteren bir saatin isleyisini ha-
tirlamaya matufturlar.

Sezai Karako¢'un “Divan siiri”"nin temalarma geri donmesini de
Miisliiman Saati'ne dair sorunun yedeginde okumak miimkiindiir;
keza Turgut Uyar'in modern bir “Divan” yazmasi bash basimna bu so-
runun Tiirk siiri ve Tiirk sairi i¢in ne denli hayati oldugunu gosterir;
oyle ki gercek zaman (Miisliiman Saati), bizim kendi zamanimizd: ve
saatler alaturka bir vakte ayarliydilar, giin ve gece, bir ubudiyet bi-
linciyle sahici ve hakiki bir sekilde idrak edilip yasaniyor, Tiirk top-
lumu modernlesmenin yarattif1 sizofrenik gerceklikle kirlenmemis,
kendi aleminin saf ve derin zamaninda aglayip giiliiyorlardi. Ismet
Ozel'in siir seriiveninin sonlarina dogru yazdigi “Bir Yusuf Masali”n1
da bu kategoriye dahil edebiliriz; Yusuf, ritiya kadar renkli bir diin-
yadadir, zaman ve mekanla biitiinlesmis bir haldedir, varolusu sahici
ve aski kainatin anlamini agik kilan bir agktir. O kendi zamaninda-
dir ve ask gelip onu biitiin sahiciligiyle kusatacak, o da yasadig: ter-
temiz hayat1 derinlestiren agki biitiin boyutlariyla duyacaktir. Zaman
Miisliiman saatine ayarlidir ve hakiki haber Cibril'in kanatlar: altin-
dadir. “Miisliiman Saati”ni bir alegori olarak okudugumuz vakit, san-
ki Divan siirinin par¢alanmamis ve kendinden emin diinyasini tekrar
cagirir gibidir. Hasim, kaotik bir modernlesme burgacinda, gozlerini
semaya ve alemin ig yiiziine gevirerek, Tiirk toplumu igin esas ve asli
zamanin tabiatin ritmine duyarlh bir sekilde isleyen Miisliiman saa-
ti oldugunu giindemlestirirken, Tiirk siirinin diger biiyiik isimleri bu
ikilemi derinlestirmislerdir denebilir. Buna gore modernlesme siire-
cinde esas kayip “Miisliiman Saati”dir; zaman1 gosteren, daha dogru-
su zamanin nasil idrak edildigini haber veren zaman 6lgtim biriminin
degismesi telafisi miimkiin olmayan bir kayba yol acmis, Tiirk toplu-
mu kendi asli zamanindan stirgiin olmustur. Edebiyatin/siirin/sairin
bir gozii artik var olmayan ve fakat var olmasini diledigi bu saattedir.

Sonug

Sonug olarak Tanzimat'la baslayan bir siire¢ var ve Hasim epeydir
adma modernlik denilen bir diinyanin iginde yasadigiin farkinda-
dir. Dénemine gore ¢ok modern siirler yazar. Calismalarinda mo-
dern kelimesinin yaninda onu ¢agristiran birgok kavrami da kullanr.
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Imparatorluktan modern ulus zamanlarina bir gegis s6z konusudur.
Hasim bu gecis doneminde bir nevi araftadir. Miisliiman insan1 karsi-
layan hayatin/zamanin kafa yorulmaya deger bir tarafi olmas: gerek-
tiginin altini gizer. Bati-dis1 modernligin gelgitlerini ¢ok erken fark et-
mistir. Bir anlamda yeni diistinceler, kapsamli programlar ve kudretli
bir miifredatin i¢cinde debelenen paradigmanin talihsizligini yazmak
ister. Bu nedenle Miisliiman Saati tiim giiciiyle Islam diinyasinn {ize-
rine gelen Bat1 medeniyetine duyulan tepkisellikten dogan bir “daus-
sila” ve “mistik” bir tirperistir (Ayvazoglu, 2019:119).
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