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Devletin Dinsel Aygitlan
Ge¢is Doneminin Huzursuzluklan

Necdet SUBASI

Modern Cumhuriyet'in dinsel aygitlarindan s6z edilebilir mi? Acaba
devlet, giindelik yasami orgiitlerken dinin mesruiyetine bagvurma ge-
regi duymus mudur? Soruyu daha da derinlestirmek gerekirse acaba
laik politige ve sekiiler diinya tasarimina bagl kalarak kendini insa
eden modernlesmeci Tiirk demokrasisi, bu baglamin geregi olarak
dinle iligkilerini gozden gecirme, ondan kopma ya da onunla var olan
mesafesini yeniden ayarlama konusunda bir karara varmis midir?
Biitiin bu sorular1 harekete gecirerek, Cumhuriyet’in topyekiin tarihi-
ne yayilacak bir sonug ¢ikarmak gerekirse, laik Cumhuriyet’in dinsel-
lik vurgusu, hangi arag ve aygitlari, siirekli olarak devrede tutmay
gerekli gormiistiir?

Tiirk Demokrasisinin tek partili donemine odaklanildiginda bu
sorular1 kesin bir agiklik i¢inde cevaplamak miimkiindiir. Clinkii s6z-
gelimi donemin oldukg¢a somut ve kalici izler birakan politikalarindan
hareket edildiginde, Kemalizm’in erken donem uygulamalarinin dinle
kendi arasina ciddi bir sinir koyma konusunda oldukga 1srarli oldugu
gortiliir. Ger¢i zaman zaman bu kararliliga uymayan kimi drnekler de
yok degildir ancak yine de Cumhuriyet’in kurulus dinamizmi, din ko-
nusunda hi¢ de muglakliga prim vermeyen sahici bir programi tercihte
karar kilmistir. Bu gergevede tek parti doneminde din, ciddi entelektii-
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el bir tartismadan beslenmeyen, aksine politik-pragmatik egilimlerin
kontroliinde gelisen bir duyarlilikla “disarida” birakilmistir.

Cumbhuriyet Tiirkiye’sinde giindelik hayat basta olmak tizere si-
yasal yonelimlerin eksenini doniistiiren ana hatlar, tek partili siyasal
hayat deneyiminin agiga ¢ikardig: tikanikliklarla ortaya ¢ikmaya bas-
lamistir. Tiirk Batililasmasi Cumhuriyet’le birlikte baslamaz ancak
onunla baslayan Batililasmanin aragsalliktan amagsalliga dontismiis
niteligidir. Bu baglamda Tiirkiye’de esasli doniisiimiin Cumhuriyet’in
radikal politikalariyla basladiginda kusku yoktur (Ahmad, 1994;
Zircher, 1998; Karpat, 1996). Bu nedenle din konusundaki kalic1 ve
istikrar vaat etmesi umulan adimlarin asil enerjisini Cumhuriyet’in er-
ken donem politikalariyla ve bunun gilintimiize kadar ulasan dinamiz-
minde aramak gerekir.

Modern Tiirkiye’de belli bagh siyaset erki tarafindan, dinin her za-
man bir tiir problematik olarak ele alinmaya uygun bir sekilde giincel-
lenen gergekligi, onun, kendine 6zgii bir sekilde ortaya ¢ikmasini ka-
bullenmeyen, yamn sira onu politik sOylemlerle siirekli bir temas igin-
de tanimlayan bir degerlendirme tarzina yol agmistir. Cumhuriyet’in
kurucu onderlerinin diisiincelerine yon veren problem, bugiin
Cumbhuriyet'in behemehal korunmasi igin seferber olan Kemalist
seckinci grupta da ayni duyarlilik iginde islemektedir. Gergekten de
modern Cumhuriyet’in bir silsile icinde degerlendirilebilecek politik
onderlerinin hepsinin din konusunda genellikle ayn1 paydada bulusa-
cak bir terminoloji ve hassasiyete sahip olduklar1 goriiliir: “Din ytice-
dir, ancak onun stirekli olarak kontrol altinda tutulmasi zorunludur.”
Boylece her iki kusak igin de ortak olan bu argiiman, dinin kendi basi-
na birakilmamasi esasi tizerine kurulmustur.

Tek partili siyasal yasamdan cok partili siyasal yasama gegis ya
da sik tekrarlanan tiim askeri miidahalelerin hakim teorisine damga-
smi1 vuran ciddi makas degistirme ¢abalarmin hepsinde igkin olan ana
tema, din konusundaki kararliligin da biteviye korunmasi yoniinde-
dir. Bu ise sonugcta dini devletin bir pargas: olarak tutmaya izin veren
bir terminolojiyle takviye edilmektedir. Bu hassasiyet ortaminda ile-
ricilik-gericilik, yobazlik, irtica gibi kavramlar siirekli olarak revacta
tutulmak zorundadir (Aktay, 2000).

Louis Althusser {inlii calismasi Devletin Ideolojik Aygitlar’nda
(1989), giindelik hayatin temel ve kurucu bilesenlerini ele almakta ve
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biitiin bunlarin nasil olup da devletin ideolojik agidan ayrilmaz birer
arag ve aygitina dontistiigiinti gostermektedir. Kurumsal yap: ve pra-
tiklerin giderek devletin kendine gii¢ katan payandalarina dontistimii-
nii ¢oziimleyen Althusser, “ideolojik devlet aygit1” kavramsallastirma-
styla, goriiniirde devletten ayr gibi durarak yapilanan unsurlarin ger-
cekte devletin ayrilmaz bilegkesi oldugunu gostermeye calismaktadir.
Althusser, basta kilise olmak tizere aile, medya, sendika ve hukuk gibi
yapilarin fiili olarak hem mevcut diizeni korumak hem de bu devletin
degerlerindeki stirekliligi teminat altina almakla yiikiimlii kilindigina
dikkat ¢ekmektedir. Ona gore s6z konusu aygitlarin isleyisi, oldukga
incelmis teknikleri icermektedir. Bunlar, giindelik hayat deneyim igin-
de devletin beklentilerini artik talep edilmeksizin gergeklestiren, onun
uygulamalarini onaylayan, bu baglamda uygun davranis setlerini 6ne
¢ikaran, sadakat formlarini makullestirerek ¢ogaltan bir islevsellik ka-
zanmaktadirlar. Boylece ideolojik aygitlar, goriiniirde devletin maddi
otoritesinden bagimsiz olarak kendi kendini tireterek derinlesmekte
ve bir hegemonyatik ag yaratmaktadir. Oyle ki artik devletin bu go-
riinmez otoritesi sayesinde iktidar da gitgide daha yumusak bir sekle
dontigebilmekte ve bu karmagikligin bir sonucu olarak da kendini sii-
reklilik iginde var etmekte zorluk ¢cekmemektedir. Artik giindelik ha-
yatin icine sizmay1 bagaran devlet, kendini bir ideoloji olarak gercek-
lestirmekte hi¢ de zorluk ¢ekmeyecektir. Ote yandan bir diinya tasari-
mu {ireten ideolojisi sayesinde de toplum yeterince farkinda olmadig:
bir diizenege katilarak, kendinden beklenen rol ve davranislari uygun
bir sekilde gergeklestirmektedir. Althusser bu diizenegin isleyisinden
yola cikarak her toplumsal yapilanmada devletin kendini gosteren
ideolojik aygitlarinin varligini desifre etmektedir (Althusser, 1989).

Sorunlu Gegisler

Cumbhuriyet’in devlet nezdindeki itibar goren din politikalar1 agirlikl:
olarak laik yapilanmanin gereklilikleri icinde ortaya c¢ikar. Ancak laik-
ligin bir anlamda 6zgiil sayilabilecek 6zel bir formunun ortaya ¢ikma-
st Tiirkiye’nin kendine has kosullariyla siirekli olarak irtibatlandirilir.
Dinin nasil tanimlanacagy, yeni rejimin diinya tasavvuru i¢inde dinsel-
ligin ne sekilde bigimlendirilecegi hep bu gerilimin iginde sorunsallas-
tirilir. Dinsel kurumlara karg1 gerceklestirilen uygulamalarin ardinda
belki bir noktaya kadar dinin giindelik gergeklik diinyasina miidaha-
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le eden giicliniin yok edilmesi, en azindan dini sdylemin geleneksel
formlarinin agindirilmast amaglanmistir. Ornegin Atatiirk’iin din ko-
nusundaki politikalarmin kronolojik bir okumas: da bize bu niyetin
yansimalarini agik¢a gosterir.

Devletin dinsel hayata ve topyek{in anlamda dine iliskin proje ve
uygulamalar1 1923-1945 arasindaki kosullar ve pratikler esas alindi-
ginda bir hayli radikal sayilabilecek &zellikler tasimaktadir. Oncelikli
olarak Osmanli’dan tevariis edilen geleneksel dinsellik bastirilmis ve
bu cercevedeki form ve anlamlarin kamusal hayatta yer alma niyet ve
1srar1 kesin bir dille reddedilmistir (Jaschke, 1972). Bizde, laikligin her
zaman tartismali gececek bicimini iireten bu uygulamalar, bir yandan
dini hayatin yeniden diizenlenmesini bir yandan da s6z konusu haya-
tin kontrol altina alinmasini saglamistir. Gergekten de basta Atatiirk
olmak {izere yeni rejimin liderleri i¢in dini hayatin kontrol edilmesi
kadar tanzimi de bir hayli onemliydi. Clinkii din, eski rejimin temel re-
feransi olarak kodlanmakla kalmamis, yani sira her kars: ¢ikis da laik
siyaset taleplerinin karsisina, geleneksel-dinsel argiimanlarla iligki-
lendirilmis bir muhalefet dilini tedaviile sokarak var olmaya ¢alismis-
t1. Bu ¢atisma ortaminda devlet, dinin temel iddialarim1 reddetmekle
dinsel muhalefetin iddialarin1 reddetmek arasinda ciddi bir ¢geligki ve
gerilim yasamistir. Nitekim mevcut durum celigkilerle dolu olabilir-
di ama fiili durum acimasiz derecede gergek ve hayatiydi. Aslinda bu
Cumbhuriyet’in tamamina sirayet edecek bir degerler dizgesini yansitir.
Bu duyarliligin asil vurgusu, dinin tanimlanmis bir devlet dini olarak
aragsallastirilmasi, en azindan gerekli toplumsal dontisiim saglanana
degin, onun iktidarin gerekliliklerini hazmetmis bir sdylemle varligini
sirdiirmesinin himaye edilmesidir. Bu baglamdaki kimi reform uy-
gulamalariyla da dinsel olanin tarihsel isleyisini tartisma dis1 birakan
karsit bir soylem gelistirilmeye calisilmistir (Subasi, 2004). Gergi bu
¢aba, dini yok etmek seklindeki kolayc1 kestirimlerle agiklanmaya hig-
bir zaman izin vermez. Burada soz konusu olan, 6teden beri devletin
ideolojik aygitlar1 arasinda yer aldig1 diistiniilen dinin, bundan bdy-
le de yeni rejimin tabiatina uygun bir sekilde diizenlenmesine ihtiyag
duyulmus olmasidir (Karpat, 1996; Feroze, 1995). Dinle devlet iliskile-
rindeki bu rol Bizans devlet gelenegine kadar gotiiriilebilen bir pratigi
(Sezaro-Papizm) hatirlatir. Dinlerin kendi gergeklikleri iginde iktidar
ve devletle nasil bir iliski kurmay1 mesru bulduklar: ayr1 bir tartisma
konusudur. Ancak Sezaro-Papizm’de Sezar (Devlet) ve Papa (Din)
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arasindaki iligkisellige vurgu yapilir ve bununla birbirlerinin ¢ikarlar:
dolaymminda gerceklestirilen bir uzlasmanin tarihte siirekli olarak de-
neyimlenen modellerine atifta bulunulur (Ozek, 1982).

Dinin boyle bir eslestirmeye uygun olup olmadig1 ya da s6z ko-
nusu ameliyeden nasil bir sonucun ¢ikmasmin beklendigi aslinda
bu niyetten bagimsiz olarak diisiiniilmelidir. Burada dikkat edilmesi
gereken asil nokta, Cumhuriyet’in erken déonem politik tasavvurun-
da muhatap olunan geleneksel dini bakiyenin Kemalizm i¢in seferber
edilmesinin pek de makbul karsilanmamasi, makuliyet simirlarinin
zorlanmasindan ¢ok Aydinlanmaci-pozitivist kabullerin penceresin-
den yeni bir din analizine daha ¢ok ragbet edilmesidir. Ornegin ibadet
dilinin degistirilmesi, bu uygulamadaki sinirlarin radikal bir sekilde
genisletilip kitlesellestirilmesi Oncelenerek saglanmaya calisilmistir.
Yine ezanin Tiirk¢e okunmasi da belleklerden silinmeyecek sekilde-
ki 1srarlilikla ancak uygulanabilmistir. Uygulamadaki sertlige ragmen
kitlesel yonelim, ezanin nasil okunacagi konusundaki resmi devlet ter-
cihini, tek partili hayatla ¢ok partili hayat arasindaki politik yonelimi
agiga c¢ikaracak bir ayrigsma noktasi olarak kodlamistir.

Tek partili siyasal hayatin karmasik iligkileri ve ulusal-uluslara-
ras1 sistemin igindeki kabullerle sekillenen din politikalar1 karsisinda,
mevcut muhalif olusumlarin birer iktidar teminati olarak Gnemini
kesfettikleri dinsel soylem ve arzular, aslinda ¢ok partili siyasal rejim
denemesinde daha ilk etapta merkez Kemalist elitin kaygilarini hakl
¢ikarmaya yetici gerginliklere tesne olmustu. Ote yandan mevcut re-
jimin ya yeraltinda tuttugu ya da yeraltina itilmelerinden medet um-
dugu dinsel sdylem ve gruplar karsisinda, geri adim atmay1 genellikle
reddeden siyasal savrukluklarinin bileskesi, cogu zaman din diisman-
l1g1 seklinde okunmaya izin verecek iktidar reflekslerini de beraberin-
de getirmistir. Tek partili hayatin kendine 6zgii gereklilikleri iginde
dini hayatin sikistirilmasiyla belirginlesen politik yonelimler bir dizi
inkilapla birlikte baslayan kademeli bir degisim stratejisinin toplum-
sallastirilmasiyla stirdiiriilmiistiir. Basta Hilafetin kaldirilmas: olmak
tizere gergeklestirilen tiim inkilaplarin arkasindaki kurucu retorik, di-
nin referans diizeyinin yeniden tanimlanmasi ve yine dinin toplumsal
olan hicbir kategori i¢in bir megsruiyet {ireteci olmasina izin verilme-
mesiydi. Gergi dini hayatin aktorleri de bu gelismenin farkindaydilar.
Osmanli ulema bakiyesi olarak da degerlendirilebilecek pek ¢ok kisinin
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ozellikle Birinci Meclis'ten sonra devre dis1 birakilmalarini hizlandiran
stirecte aslolan, dinsel séylem ve yapilanmalarin Cumhuriyet rejimi
icindeki katilim paylarmi bertaraf etmek ya da azaltmakti (Zurcher,
1998).

Dikkat edildiginde Kemalizm’in kurulus sdyleminde dinin islev-
selligine duyulan ihtiyagta bile bir gegiciligin hakim oldugu goriiliir.
Cunkii 6yle gortliiyor ki dine iliskin sdylem ve ritiiellerin Kemalist
reformasyon ve hatta devrim sayesinde kisa siirede bitecegine olan gii-
ven neredeyse tamdi. Bu ¢ercevede Diyanet’in varlig1 ise 6zel bir anlam
kazanmaktadir. Burada bir celiskiden de s6z etmek gerekir. Diyanet bir
yandan rejimin gayr-i [slimi bir devrim oldugu yoniindeki kitlesel kar-
st koyuslar1 bastirmak i¢in ihdas edilirken, bir yandan da din alaninda-
ki modernlesme tesebbiisiiyle dinin tabiatinin dontistiiriilmesi arzusu-
na bir karsilik vermesi bekleniyordu. Boylece din aragsallasmaktadir.
Bu nedenle tek partili siyasal yasama damgasini vuran kalici, sert ve
radikal dontisiim politikalarimin arkasindaki Aydinlanmaci-pozitivist
iradeden miilhem tasavvurun, nasil olup da biitiin bu niyetten pekala
birer sapma olarak okunabilecek sekilde Diyanet tegkilatinin varlig:-
n1 deruhte ettigini anlamak gerekir. Hilafetin kaldirilmasindan, dinsel
sOylem ve yasam alanlarinin doniistiiriilmesine kadar verili siyasetin
iddiali reformlar olmaktan ¢ok ancak bir devrimle iligskilendirilebile-
cek politik sermayesinin olanca agirhigiyla temerkiiz ettigi laikliginin
ve Diyanet’in varligini tartisma dis1 birakan muglakliginin arkasinda,
agiktir ki dinin hala temel bir referans olarak giiciinii koruyan pozisyo-
nu ve bu 6zelligin stirekli olarak dikkate alinmas1 yatmaktadir. Devlet
ve dinsel aygitlarinin i¢ diizenegi gelismelere bakildiginda da agisin-
dan Cumhuriyet devrimlerinin bireysel ve kitlesel dindarligin temsil-
lerine yonelik tazyiki, bu baglamdaki medreselerin, tekke ve zaviye-
lerin, tarikatlarin yasadis: ilan edilmelerinin ardinda, sonugta biitiin
bu yapilardan beklenebilecek sadakatin artik bundan boyle Diyanet
araciligiyla saglanacagini gostermektedir.

Aslina bakilirsa devletin egemen sdyleminin bir paradigmatik mo-
del olarak, glindelik hayat1 dinsel olandan yalitilmis bir sekilde formii-
le etmesi dinin uygulamadaki cesitlilige ragmen, hayatta hala baskin
olmasi sasirtict olmustur (Carkoglu, Toprak, 2000). @yle ki bu cerceve-
de dini negriyatin sansiirii ya da sinirlandirilisi, dini bilgiye ulasma ca-
balarmin gericilikle iligskilendirilip reddedilmesi, yeni rejime muhalif
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olanlarin dilindeki dinsel vurguyu da artirmistir. Bugiin Nurcu ya da
Siileymanct olarak bilinen din eksenli gruplarin Kemalizm’in olusum
safhasindaki ayriksi soylem ve duruslari bu agidan oldukga 6nemlidir.
Nitekim ¢ok partili yasamla birlikte bu gruplar da toplam varlik ve
talepkarliklariyla politik sistem icinde daha fazla goriiniirlesen 6ge-
ler haline gelmekte gecikmemislerdir. Sonugta dini gruplarin dil ve
din diinyasmin agiga ¢ikardigr sembolik evren ya da davraniglari, soy
Kemalistler i¢in, biitiin bir Cumhuriyet tarihi boyunca her zaman asal
bir endise kaynag olacaktir.

Dini hayatin ve sOylemlerin kontroliiyle sinirli kalmaksizin bu
baglamda acik¢a geng rejimin karsit heyecanlarini da besleyen tazyik-
ler, dinselligin kars1 ataklarindan gii¢ devsiren bir siireklilik iginde,
artik sistematik bir kaygiyla rejimi besleyen bir gerilim tablosuna do-
niigmiistiir Feroze, 1995). Oyle ki rejimin temel hassasiyetleri icinde,
dinsel olandan duyulan endiseler artik rutinlesmistir. Ote yandan top-
lumsal baglamun tirettigi fiili durum ve gerceklik de din konusundaki
taleplerin her seferinde yeniden diizenlenmesi konusunda, pragma-
tik siyaset bicimlenmelerine izin verici bir sekilde gerceklesmektedir.
Nitekim ¢ok partili yasama gecisin daha baslarinda, din politikalarmin
asil sorumlulugunu tizerinde tasiyan ve bir anlamda devlet ve iktida-
r1 kendinde bulusturan Cumhuriyet Halk Partisi bile, geleneksel tu-
tumundan 6diin vermeyi zorunlu kilan bir hesapgilikla kars: karsiya
gelmistir.

Kontrol Disi Enerji: Kayiplarin intikami

Cok partili hayata ge¢isin din baglaminda da ¢ok 6zel anlamlar tasidig:
agiktir. Tek parti doneminin dinle agik bir mesafe birakma stratejisiyle
tanumlanabilecek yapisina karsilik, ¢cok partili hayatta acik bir pazar-
lik, dini dikkate alma ve yani sira dinsel olanin bir sekilde aragsallas-
tirllmasindan s6z edebilecegimiz kimi somut adimlar s6z konusudur.
Bu nedenle 1945 sonrasi siyasi hayatta, simdiye degin stirdiiriilen ve
rutinlesen din konusundaki “ihmalkarlik”larin alt1 ¢izilir. Bununla bir-
likte yine de dinsel varolusun olusturabilecegi enerjinin kontrol edil-
mesi geregi de asla ihmal edilmez. Atatiirk ve hatirasinin korunmasina
iliskin olarak ¢ikarilan kanunlarla bir sekilde Kemalist mirasin politik
miiktesebati basta olmak tizere Cumhuriyet'in kazanimlari, olasi teh-
dit ve kalkigsmalara kars1 giivence altina alinir.
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Gegis doneminde resmen dile getirilen ihmalkarliklarin geg de
olsa farkina varilmas: ve bu gercevede kamuoyunda nispi rahatlama
olarak degerlendirilebilecek kimi adimlarin da bizzat devletle 6zdes-
lesen CHP tarafindan atilmasi bile, DP'nin fark edilir bir tistiinliikle
iktidar ele gecirmesini onlemeye yetmemistir. Ne var ki DP'nin baga-
risinin arkasindaki temel itkiyi sadece dinsellikle aciklamak fazlasiyla
sorunludur. Demokrat Parti'nin iktidara gelisinin arkasindaki pek ¢ok
neden arasinda 6zellikle, toplumun derin hissiyatinin pay1 azimsana-
maz bir diizeye ulagsmis olmalidir. Nitekim DP'nin toplumdaki genel
kitlenin ezici diizeyde destegini almay1 basarmis ¢izgisinin ardinda
Kemalist soylemin pratikte devletle millet arasindaki mevcut gerilimi
artirmada 1srarli olmas: yatmaktaydi. Gergi DP de pek ¢ok kere agikga
Kemalist bir misyon tasiyiciligl gorevini dile getirmistir. Ancak siya-
set diinyasinin i¢ ice gegmis goriintiileri arasinda 6rnegin dini hayatin
bloke edilmesini hazmedemeyen kesimlerin DP’ye verdikleri kredi ve
destek asla inkar edilemez.

Bununla beraber, DP’ye yonelik kitlesel destegi, ekonomik ve kiil-
tiirel politikalara paralel olarak dinsel yasamin gerekliliklerine iliskin
kayiplarin intikami olarak da anlamak pekalda miimkiindiir. Nitekim
DP'nin parti programi, dinle devlet arasindaki gerilimi hafifletecek
temalara siirekli vurgu yapmasina ragmen, CHP’li muhalifler, biitiin
bu gelismeleri birer din istismar1 olarak degerlendirmelerine olanak
taniyan ciddi bir alan agma niyeti olarak degerlendirmekte hep 1srarl
olmuslardir. Hatta daha da ileri giderek biitiin bu olup bitenleri dine
yeni bir alan agma niyeti olarak gostermislerdir.

Hatirlamak gerekirse tek partili siyasal yasamin son donemlerinde
ozellikle 1945’den sonraki ilk uyarici isaretlerin agiga ¢ikmaya bagla-
dig1 yillarda CHP, toplumsal itirazlarin gecte olsa farkina varmisti, bu
itirazlarin gilictinii kiracak ya da biitiin bunlar1 maniple edecek kimi
atilimlarda bulunmustu, hatta bu baglamda sinirl diizeyde ilgiye agik
olmak 0n kosuluyla imam hatip kurslar1 a¢ilmus, ilkokulun ikinci ka-
deme simiflarinda isteyen 6grencilerin belli bir din bilgisi dersi alma-
lar1 yoniinde de birtakim uygulamalara gecilmisti. Ancak bu yonelim-
deki niyet, pek ¢oklar1 igin hi¢ de inandirici olmamistir. DP’ye destek
veren se¢menler, tek parti doneminin CHP’yle 6zdeslesen uygulama-
larina karsi, muhalefeti iktidara tagimiglardir. DP'nin iktidarinda asil
tema, her zaman ge¢is donemi huzursuzluklarinin asilmas: yoniindeki
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politikalarla iligkilendirilebilir. DP uzun vadede CHP'nin iktidarday-
ken ancak gecikerek fark ettigi rahatlatict baz1 uygulamalar1 harekete
gecirmenin daha da otesine giderek, Kemalist jargon igin agikgasi te-
mel bir sifre 6zelligi tasiyan Ezanin Tiirkge okunmasi uygulamasini
tersyliz etmis, onu yeniden Arapca formuyla okutma konusundaki
kesinlikli iradesiyle, pratikte duygusallikla sinirli kalmayan bir sivil
destegin saglanmasini basarmistir.

Paradoksal Ama Anlasilir Stratejiler

Cok partili yagsamin gereklilikleri iginde dinin konumu, toplumla dev-
let arasinda pazarliga dahil unsurlar i¢inde 6ne ¢ikarilmistir. Hig kus-
kusuz burada dinsel muhalefetin kars: ataklarini kontrol altina almak-
la sinirli kalmaksizin, ondan azami derecede yararlanma diisiincesi de
agirhik kazanmigtir. Dinsel beklenti ve itirazlarin olusturdugu mevcut
baglam, ornegin ezanin yeniden Arapga okutulmasi ya da imam ha-
tip okullarinin agilmasi gibi konularda belirgin uzlas1 arayislariyla
devam etmistir. Ancak dini, iktidar mekanizmalarinin ya da devletin
derin beklentilerinin araci olarak islevsellestirebilmek i¢in, onun, bas-
ta soguk savas doneminin gatismaci ikliminde komiinizme kars1 bir
kalkan olarak aragsallasmasi, bu ¢atismaya alet olmas: istenecektir.
Esasen dine, basta milli birlik ve beraberligin tesisinde ana bileske ola-
rak degerlendirilmesinden, “zararli akimlar”in oniiniin alinmasinda
yardimci bir enstriiman olarak tanimlanmasina kadar bir dizi beklenti
icinde bakildiginda, onun ¢ok partili yasama hayat1 icinde stireklilik
kazanan ana roliiniin aragsallik oldugu agik¢a anlasilir. Bu baglamda
tek partili hayattan acikca farklilasan tek husus, ¢ok partili donemde-
ki politik aktorlerin, Kemalizm’e sadakatlerini kanitlamakla birlikte,
dinin toplumsal roliinii fark etme konusunda daha iliml1 bakis agila-
rina sahip olmalariydi. Gergekten de tek partili hayatta devletin uz-
las1 kabul etmez onderleri dinsel olanin varlik talebini sinirlandirma,
gormezlikten gelme ya da yok etme konusunda biri digerini harekete
geciren, oldukga net bir kararliliga sahiptiler (Subasi, 2005).

Bu baglamda ¢ok partili hayatin birbirini izleyen birkag¢ boyutun-
dan soz edilebilir. 1945-1960 arasinda etkili olan DP farkli Kemalist y6-
nelimlerin agiga ¢ikisini temsil eder. DP'nin dinsel hayata iligkin vur-
gusu, toplumdaki dini gruplarin kendilerini belli bir sinirlilik iginde
ifade etmelerine yol agic1 tesvik ve uygulamalari, ezanin tekrar Arapga
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okunmasi, Ozellikle de kiiltiirel referans gruplarini devlete tabi hale
getiren uygulamalariyla onemlidir. Nitekim DP dénemine damgasini
vuran asil gelisme, dinin bir devlet aygit1 olarak pekala kullanilabile-
cegine duyulan giivendir.

Aslinda DP 6nderlerinin ¢cogunun, kisisel diizeyde dindar olduk-
larma iliskin bir gozlem Kemalist segkinler tarafindan bile dile geti-
rilmemistir. Ancak dini hayatin canlandirilmas: konusunda devletin,
DP’yle birlikte bir rota degisikligine gittigi goz ard1 edilemez. Modern
Cumbhuriyet icin oldukca yeni ancak gecikmis sayilabilecek bu yone-
lim, bir baska agidan da dinsel argiimanlarin ulusal ve uluslararas:
sorunlar ekseninde islevsel bir dontisiim gecirmesine de yol a¢gmistir.
Ahlaki yozlasma, komiinizm tehlikesi, devlet-vatandas iliskilerini ye-
niden diizenleyecek bir degerler setine duyulan ihtiyag vs. gibi dinin
konumuna yiiklenecek yeni anlam alanlar1 kademeli bir sekilde devle-
tin glindemine tagimistir. Boylece din, Pierre Bourdieu'nun ifadesiyle
birer “kiiltiirel sermaye” olarak laik Cumhuriyet’in varligini pekisti-
recek yeni bir aragsallikla, giderek devletin ayrismaz bir parcasi ve is-
levsel bir aygit1 olarak goriilmeye baglamistir. Artik cok partili hayatta
din, esash bir dengeleyici olarak ele alinacaktir.

DP’nin dinsel yonelim ve arzularin canlanmasin teyit eden tutu-
mu yine ayn platformlardan kaynaklanabilecek kalkisma hareketleri-
nin oniinii almak tizere de bir dizi 6nlem alma ihtiyacinin sonucu olan
diizenlemeler yapilmasina yol agar. Aslinda paradoksal gibi goriinen
bu durum hi¢ de anlasilmaz degildir. Atatiirk’ii Koruma Kanunu adz al-
tinda, Cumhuriyet’in kurucusunun siyasi ve manevi hatiras: yticeltil-
mis ve bu mistik mirasin korunmasi icin de agir yaptirimlarla dolu bir
dizi kanuni diizenleme devreye sokulmustur. Biitiin bunlara ragmen,
s0z konusu siirecte tasranin geleneksel refleksleriyle bulusan din-
sel referans bolgelerinde de nispi bir rahatlama gozlenmistir. Ancak
bu rahatlama bile sonugta devletle bir karsilikhilik esasmna dayanair.
Nurculuk, Siileymancilik ve Ticanilik gibi dini hareketlerin toplum-
sal taban bulma siyasetleri, tek parti doneminin sert ve uzlasma kabul
etmez hukuk diinyasini ¢coktan geride birakmis durumdadir. Oyle ki
DP’nin dinsel agilimi, rekabet alanlarinin genislemesine paralel olarak
CHP'nin dini politigini de etkileyecektir. Din alaninin yarattig1 politik
cekicilik bagta Imam Hatip Okullarinin gérece gogalmasi, Islami mat-
buatin ¢esitlenmesi ve gelismesi, yani sira Diyanet Isleri Baskanligi'nin
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megruiyetinin de pekistirilmesi, dahasi ve belki de en 6nemlisi siya-
si rejimin handikaplariin asilmasinda dinden azami derecede ancak
aragsal diizeyde kalmak sartiyla yararlanilmas: gibi unsurlarla artik
iyice belirginlesmeye baslanacaktir. Bu baglamda Tiirk saginin degi-
sik vechelerine damgasini vuran dinsel temalar, 6zellikle Marksist ya
da komiinist hareketlerin bastirilmasi konusunda islevsel ideolojik bir
manevi terkip olarak Kemalizm’e ve oradan da devlete eklemlenme-
ye baslayacaktir. Ne var ki bu bulusma ve 6zdeslesmenin asil doruk
noktalar1 igin ara donemlerle birlikte ortaya ¢ikan askeri miidahale or-
tamlarini dikkatle izlemek gerekecektir. NATO-Vargsova Pakt1 gerilimi
cercevesinde icine dahil olunan siyasi konsept ve Marshall yardimiy-
la somutlagsan uluslararas: giivenlik striiktiirii iginde, artik epeyce bir
stire Tiirk laikliginin bir alameti farikasi olarak degerlendirilebilecek
din-devlet eklemlenmesi iilkenin fiili glindemine tagmacaktir.

Cok partili hayatta ikinci 6nemli siire¢ 27 Mayis 1960’ta baglayan
ve 12 Mart 1971, 12 Eylil 1980 ve 28 Subat 1997’de gerceklestirilen
askeri miidahale, muhtira ve uyarilarla sekillenen, bir anlamda Tiirk
Silahli Kuvvetleri'nin simnirlarini yeniden gizerek belirledigi anayasal
cerceve icinde var olan, ancak yine de ¢ok partili siyasal yasam 6rnek-
lerinin verili diinyasinda sekillenen din politikalaridir.

Cogalan Sesler Parcalanan Arzular

Cok partili donemin geneline yayilacak din politikalar1 dikkatle izlen-
diginde biitiin bu siyasi yonelime damgasini vuran temel yonelimin
dini bir megruiyet araci olarak m1 yoksa mevcut gelismeler icinde bir
payanda mi1 olacag1 yoniinde gelisir. Ornegin Necmettin Erbakan’in
kisisel onderliginde Milli Goriis cizgisiyle bilinen hareketin politik viz-
yonu i¢inde dinin esasl bir referans olarak tayin edilmesinin dahasi
toplumsal mesruiyetin 6nde gelen bilesenleri arasinda olmas: gerek-
tigi vurgulanmistt. Islama siyasal yonelim dini aragsal olmaktan cok
amagsal bir retorik olarak kamusal alana dahil etmek istemistir. Ne
var ki Erbakan’in bu hareketini Kemalist modernlesme hareketinin is-
tikameti iginde saymak pek ¢ok agidan miimkiin gortinmemektedir.
Dolayisiyla onun siyasi sdylemine agirlik veren Islamciliginda dinin
konumu istisnaidir. Ne var ki bu istisnai durum Kemalist soylem ta-
rafindan pek de inandirict bulunmayacak, bu egilimde miimkiin bir
istismarin olabilecegi hep vurgulanacak, hatta Erbakanci harekette
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gerici-irticai bir boyut hep aranacaktir (Yavuz, 2004). Ancak kabul et-
mek gerekir ki Erbakan’in hareketinin uluslararas: baglamla kolayca
iliskilendirilebilecek boyutlarinin yarattig1 cekim giicii de Tiirk siyasal
yasaminda dinin roliiniin yeniden tanimlanmasi konusunda 6zellikle
sag siyaset arayiglarna ilham verecektir. Bu ilhamin din konusunda-
ki konumlarini agikliga kavusturma konusunda, ciddi bir referans ve
mesruiyet tartismasi yaratacagi da agiga ¢itkmistir. Nitekim CHP de er-
ken dénem Kemalist jargonunun cesur ¢ikislarini din konusunda artik
eskisi kadar net bir dille ifade etme konusunda daha bir ¢ekingendir.
Dinin toplumsal diizeyde varligin1 somutlastirmada gosterdigi atak
Tiirk-Islam sentezi arayislariyla Tiirk sagina, kiiltiirel referanslar diiz-
leminde Tiirk soluna bazi politik manevralar yapma hususunda arag-
sal diizeyde bir yon vermis olmalidir.

Basat Gerilimler

Tiirk demokrasisinde devletin dinsel aygitlariin netlestigi bazi temel
basliklar: burada sirasiyla ele almak gerekir. Bunlar sirasiyla Diyanet
Isleri Bagkanligi, imam Hatip Okullari, Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi
Derslerinin ilkogretimin ikinci kademesinden itibaren 6nce se¢meli
sonra da zorunlu olarak okutulmasi, dinsel goriiniirliiglin artmasi,
ayrica birer tampon mekanizma olarak sadece kisilik ve vatandashk
terminolojisini besleyen bir kaynak olmanin 6tesinde mevcut rejimin
glvenlik kaygilarina kars: islevsel bir arag olarak dinin devreye so-
kulmasi, bu baglamda Tiirk-Islam Sentezinin kuramsal mucidi olarak
Aydinlar Ocagy, Tiirk Islami, 1limli islam gibi unsurlar hatirlanmalidir.

Basta da belirttigim gibi Diyanet Isleri Bagskanlig1 devletin en temel
ideolojik aygitlarinin baginda gelir. Diyanetin islevi ve Kemalist ya-
pilanma icindeki mesruiyeti bitmek tiikenmek bilmeyen tartismalara
konu olmustur. Tiirkiye’de Diyanet kurumuna mesafeli olan politik
yapilar bile iktidar diizeyinde soz sahibi olduklar1 her seferinde, kuru-
mun rollerini tekit etme konusunda her zaman 1srarci olmuslardir. Bu
nedenle resmi muhalif soylemler {izerinden diyanetin varligini acikca
tartismak zordur. Hatta Islamci sdylem de diyanetin resmi Islam te-
zini gliclendirme azminde olusunu siirekli hatirlatir ancak benzer se-
kilde Islami vurgusu belirgin olan hiikiimetler de Diyanetin varligini
tahkim etmekten Oteye gidemezler. Aslina bakilirsa Diyanet giindelik
hayattaki dinsellik formlarinin diizenlenmesinde, dinsel mesruiyetin
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tanimlanmasina, dinsel yorum tekelini elinde bulundurmaszyla bir an-
lamda devletin dinsel aygitlarinin sematik diizeyde merkezini olustu-
rur. Imam Hatip Okullarindan devsirilen insan malzemesiyle dinsel
yasamin modern hayatla uyumlu ve devlet pratikleri i¢in zorunlu uy-
gulamalarina da rehberlik eder.

Diyanet Isleri Bagkanliginin Cumhuriyet’in tamamina yayilan rolii
dini hayatin kontroliiyle ilgilidir. Devletin kendi hakikat nosyonunu
tamamlayacak dinsel bir diskur arayis1 karmagik iliskiler agindan sii-
ziilen Diyanet organizasyonuyla netlesir. Din modern Cumhuriyet’in
referanslari arasinda yer almaz. Ancak dinin Tiirk laikligi i¢cindeki ko-
numu stirekli gbzden gegirilir. Kemalist mutabakat arayisinin ug nok-
talar1 olarak degerlendirilebilecek askeri miidahale sonras: demokrasi-
ye doniis stireglerinde de Diyanet her zaman kendisine basvurulan bir
kurum olma 06zelligini korumaktadir. Zararli dinsel cereyanlarin dis-
lanmasi ve yok edilmesinde, resmi sdylemin sinirlarini sarsma ozelligi
tasimasi muhtemel alternatif dini ¢ikislarin reddedilmesinde, toplum-
sal diizeyde devlet gereklerini besleyici dinsel havanin olusturulma-
sinda Diyanet’in etkisi kiiciimsenemez. Burada gozden kagirilmama-
st gereken asil sorun Diyanet’e bigilen rolle ilgilidir; yoksa toplumsal
gerceklik diinyasinda din konusunda gereken adimlar1 atmak ya da
yeterli bir hizmet prosediiriiniin nasil gerceklesecegini tespit etmek
degildir.

Aslinda bu roliin artirilmasina iligkin ¢abalarin askeri yonetim-
lerle iliskilendirilmesi yaygin bir kabul gormiistiir. Gergekten de 27
Mayis 1960 askeri darbesinden itibaren hemen her miidahalede ortaya
¢ikan hakim strateji, Diyanetin Kemalist sadakatin bir parcas1 olarak
din hayatindaki ¢izgi dist olusumlari reddetme konusunda islevsel ol-
masidir. Bu 12 Eyliil 1980 Askeri miidahalesinin akabinde doruk nok-
tasina ulagir. Ara donem din politikalarinin ana temas: toplumun dini
semboller kiimesine olan baghliginin farkinda olmakla kalmaz bu ilis-
kiselligin ciddi bir yonlendirilmesine de calisilir (Subasi, 2005).

Bu baglantinin ilging 6rneklerinden biri de Aydinlar Ocagi'nin ku-
ramsal diizeyde temellendirdigi Tiirk-Islim Sentezi'ni devlete bir soy-
lem Onerisi olarak sunmasi ve bunu basarmasidir. Gergekten de genel-
de Tiirk sagimin tarihsel diizeyde ortiilii din politikasimi bicimlendiren
sentezleme kimligi dinle iliskilendirme ve sentezleme ¢abasi asil for-
miilasyonunu Aydinlar Ocagimin ¢abalarinda bulur (Aydinlar Ocagy,
1981). Tiirk Islam sentezi politikalar1 12 Eyliil 1980 sonrasi hazirlanan
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Anayasa’da da gizil bir tema olarak yerini alir. Boylece Tiirk toplumu-
nu yabanci dinsel unsurlar karsisinda kiiltiirel diizeyde saflagsmalari
saglanacaktir, yani sira da etnik ve dinsel kiiltiirtin harmanlanmasi
kurulu diizenin aygitlar: arasina daha derin diizeyde yeniden katilan
dine ciddi bir agirlik verecektir.

Bu amacin gergeklestirilmesi icin basta Din Kiiltiirii ve Ahlak
Bilgisi derslerinin zorunlu hale getirilmesi gerekecektir. Anayasa’nin
“Din ve Vicdan Hiirriyeti” baslikli 24. maddesinde (4. fikra) “Din ve
ahlak egitim ve 0gretimi devletin gozetim ve denetimi altinda yapi-
lir. Din kiiltiirii ve ahlak 6gretimi ilk ve ortadgretim kurumlarinda
okutulan zorunlu dersler arasinda yer alir. Bunun disindaki din egi-
tim ve Ogretimi ancak, kisilerin kendi istegine, kiigiiklerin de kanuni
temsilcisinin talebine baghdir.” ifadesi yer alir. Devletin aykir1 dinsel
sOylem ve pratiklere kars1 6fkesi derindir. Bu amagla Tiirk laikliginin
Diyanet’in varhigiyla delinen ilk uygulamalarimi hatirlatacak sekilde
Kemalist seckinlerin diger laik tepkileri de yanlarina alarak ytirtittiik-
leri ataklarda da sik sik ortaya ¢iktig1 gibi zorunu din dersleri uygu-
lamas1 ¢ok kere farkli okumalara imkan verecektir. Alevilerin ya da
glindelik hayatta herhangi bir dinsel inanca sadakat duymayanlarin
tepkileri sik sik irtica kiimelenmesine vurgu yapan itirazlara karisa-
caktir. Bu meyanda zorunlu din derslerini yetersiz gorenler de mevcut
haliyle yetinmek zorunda kalacaklar: politik gerilimlerden gegecekler-
dir. Sonugta din derslerinin zorunlulugunu dikte eden anayasaya bag-
I1 kaliarak, diyanet-din dersleri ve imam hatip okullar tiglemesi pek
cok acgidan devletin kendine 6zgii laikligini takviye edecek birer aygit
ozelligi tastyacaklardir.

Sonug olarak devletin dinsel olana ilgisi varligini siirdiirmektedir.
Bu ilginin kokleri ve gelisimi verili bir dinsellik temasinn iktidar ta-
lepleriyle esgiidiimlii olarak varligini stirdiirmesini gerektirmektedir.
Bu baglamda ¢ok partili yasamin ister 1945-1960 donemi olsun ister
darbelerle sik sik kesintiye ugrayan 1960 ve sonrasindaki gelismeler-
le olsun istikametini yer yer saptiran kimi ¢ikiglar zaman zaman 6ne
¢iksa da belirleyici olan ana tema, devletin din politikasinin bir “din
devleti” 6zleminden ¢ok “devlet i¢in din” yoneliminde netlesmesidir.
Bu amaghlik ise birtakim aygitlarin kutsal devlet figiiriiniin restoras-
yonu ve tahkimi igin siirekli bir sekilde seferber edilmesini gerektir-
mistir. Bu teyakkuz siirecinde, dinin kurumsal ve kuramsal tecriibeleri
de ciddi bir mobilizasyon araci olarak fiili destege dahil edilmektedir.



Necdet Subasill 55

Kaynakg¢a

Ahmad, Feroz, 1994, Demokrasi Siirecinde Tiirkiye (1945-1980), Cev. A. Fethi,
Istanbul: Hil.

Aktay, Yasin, 2000, “Cumhuriyet Doneminde Din Politikalar1 ve Din
Istismar1”, Isldmiyat, Cilt: I1I, Say1: 3 (Temmuz-Eyliil), ss. 29-36.

Althusser, Louis, 1989, Ideoloji ve Devletin Ideolojik Aygitlar;, Cev. Mahmut
Ozisik, Yusuf Alp, Istanbul: Iletisim.

Aydinlar Ocagi, 1981, Milli Egitim ve Din Egitimi Ilmi Seminer, Ankara 9-10
Mayis 1981 -Tebligler, Miizakereler, Sonuglar-, Istanbul: Aydinlar Ocag;.

Carkoglu, Ali; TOPRAK, Binnaz, 2000, Tiirkiye’de Din, Toplum ve Siyaset,
Istanbul: Tesev.

Feroze, Muhammed R., 1995, “Laiklik Yanlilar1 ve Karsitlar1”, Tiirkiye'de Isldam
ve Laiklik, Der. Davut Dursun, Istanbul: Insan, ss. 41-56.

Jaschke, Gotthard, 1972, Yeni Tiirkiye'de Islamlik, Cev. Hayrullah Ors, istanbul:
Bilgi.

Karpat, Kemal, 1996, Tiirk Demokrasi Tarihi Sosyal, Ekonomik, Kiiltiirel Temeller,
2.b., Istanbul: Afa.

Ozek, Cetin, 1892, Devlet ve Din, Istanbul: Ada.

Subasgi, Necdet, 2004, Giindelik Hayat ve Dinsellik, Istanbul: Iz.

Subasi, Necdet, 2005, Ara Dionem Din Politikalari, Istanbul: Kiire.

Yavuz, Hakan, 2004, “Milli Goriis Hareketi: Muhalif ve Modernist Gelenek”,

Modern Tiirkiye'de Siyasi Diisiince —Islimcilik-, Ed. Yasin Aktay, Istanbul:
fletisim, C. VI, ss. 591-603.

Zircher, Eric Jan, 1998, Modernlesen Tiirkiye'nin Tarihi, Cev. Omer Laginer,
3.b., Istanbul: Tletisim.



