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Sekiilerlesme Karsisinda Tiirkiye Ger¢egi
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Ozet

Glintimiiz modern toplumlarii en ¢ok
ifade eden kavramlarin basinda hi¢ kus-
kusuz sekiilerlesme geliyor. Sekiilerlesme
sosyal teoride ozellikle dinin geleneksel
toplularda tasimis oldugu anahtar/mer-
kezi anlamu yitirerek, dini diger kurum-
larla esitleyen ve toplumsal etkisinin daha
¢ok Ozel alanla sinirh tutulmasina vurgu
yapmak igin ileri siiriilen bir kuramsal
acgiklama getirmektedir. Bu anlamu ile se-
kiilerlesme kimi kez yanlis bir sekilde ele
alindigr gibi dinin tamamen ortaya kal-
masindan ziyade basat etkisinin ortadan
kalkarak hayata anlam katan bir unsur ol-
maktan ¢ikmasina gondermede. Tiirkiye
de sekiilerlesme agisindan elli yili askin
bir Osmanli periyodu gegirdikten sonra
Cumbhuriyet doneminde de kimi zaman
radikal kimi zaman yavaslayan bir trend
icinde sekiilerlesmeye devam etmistir.
Ulkemizde sekiilerlesme kavraminin
saglikli ve sosyolojik bir zeminde ele alin-
masi, Ozellikle Cumhuriyetin ilk yirmi
yilinda meydana gelen radikal doniistii-
riicii devrimler iginde en Onemlisi olan
laiklik uygulamalar1 ile golgelenmis ve
konu daha ¢ok siyasal bir mesele olarak
ele alinmigtir. Bu durum, Tirk akademi-
asinda sekiilerlesmenin laiklik tartisma-
lar1 i¢inde kaybolarak yeteri kadar ele
alinmamasi gibi olumsuz bir durumu
ortaya ¢ikarmistir. Bu ¢alismada sekiiler-
ligin sosyolojik olarak dogru bir bi¢cimde
konumlandirilmasindan sonra Tiirkiye
gercekligi karsisinda durdugu yere isaret
edilerek konu agiklanmaya ¢alisilmistir.

AnahtarKelimeler: Sekiiler, Sekiilarizasyon,
Laiklik, Tiirkiye’de Sekiilerlesme

Abstract

Secularization is indubitably one of the most
expressive concepts in contemporary modern
societies. Especially after religion has lost the
key/central meaning it had in traditional so-
cieties, secularization has been a concept that
was put forward by social theory in order to
equate religion with other institutions and
emphasize the limitation of its social influen-
ce within the private realm. Contrary to how
it is sometimes misunderstood, secularizati-
on in this sense does not mean the disappe-
arance of religion altogether but it refers to
the disappearance of religion’s primary effect
which gives life a meaning. Turkey, after go-
ing through a secularization process of more
than five decades during the late Ottoman
Empire, has experienced the same process,
sometimes in a radical and sometimes in
a moderate way, in the Republican period
as well. The practices of secularism, which
was the most important one among the ra-
dical transformative revolutions especially
during the first two decades of the newly
built Republic has overshadowed adopting
of a reasonable and a sociological perspec-
tive towards the concept of secularization
in Turkey. The abovementioned conditions
have led the Turkish academy into a negative
situation where secularization disappeared
in discussions revolving around secularism
and has not been adequately dealt with. In
this study, after determining a sociologically
correct position for the concept of secularism,
the subject matter has been attempted to be
explained by pointing out where it stands in
terms of Turkey’s reality.

Keywords: Secular, Secularization, Laic-
ism, Secularism in Turkey
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Sekiilerlesme Nedir?

En basit tanimlamasi ile modernlesmeyle birlikte toplum hayatinda
dinin goriiniirliigii ve etkisinin azalacagl yoniindeki argiiman sosyo-
lojik teoride sekiilerlesme teorisi olarak bilinmektedir. Bu anlamda
Marks’tan, Weber’e kadar Batili sosyologlarin kahir ekseriyeti sekiiler-
lesmenin sosyolojik bir siire¢ olarak tiim diinyada derecesi farkli olsa
da etkili olacag1 ve bunun adeta toplumsal bir kader olarak hiikmii-
nii icra edecegi yoniinde uzlasmis gortinmektedirler. Volkan Ertit'in
yaptig1 saptama ile “Sekiilerlesme, belli bir toplumda belli bir zaman
dilimi igerisinde dogatistii alanin, yani dinin, dinimsi yapilarin, halk
inanglarinin ve diger tiim dogatistii 6gretilerin bireysel ve toplumsal
diizeydeki prestijlerinin ve giindelik yasami sekillendirme giigleri-
nin azalmasi demektir” (Ertit, 2019: 47). Her ne kadar iglerinde Peter
Berger ve Rodney Stark’in basini ¢ektigi kimi sosyologlarin dinin yeni-
den geri donmesi ile beraber sekiilerlesmenin duraksadigi, diinyanin
farkli yerlerinde yasanan dini uyanisla birlikte tam aksine bir de-se-
kiilerlesme siirecinin basladig1 ve bu ytizden sekiilerlesme kuraminin
¢oktiigli yoniindeki argtimanlarina (Berger, 1999; Stark, 1999) ya da
sekiilerlesmenin yalmizca Avrupa’ya 0zgii bir istisna olduguna dair
yaklasimlara (Davie, 1999) tanik olunsa da kanaatimizce sekiilerlesme
yeni tiirde bir diinyevilesme bic¢imi olarak i¢inde yasamis oldugumuz
diinyanin 6énemli gercekliklerinden birisi olmaya devam etmektedir.
Bu yazimizda biz sekiilerlesmenin genel bir agimlamasini yaparak
sekiilerlesme olgusu ile Tiirkiye gergekligi arasindaki iligkilere temas
etme ve kuramin Tiirk toplumu tizerindeki iz diisiimlerine bakma ¢a-
basi i¢inde olacagiz. Elbette bu ¢aba oncelikle sekiilerlesme kavrami-
nin kapsaml bir soykiitiigiiniin ¢ikarilmasini gerektirmektedir.

Bir Kavram Olarak Sekiilerlesmenin Soykiitiigii

Geleneksel toplumlar ile modern toplumlar arasindaki en radikal ko-
pus Charles Taylor'in da veciz bir sekilde ifade ettigi gibi artik yeni
diizende toplumlarin Tanri’'min inayetiyle degil de rasyonel ve akil-
cillastirilmis stirecler sonunda gelisen bir toplum tasarimina ulagmis
olmalaridir. Bu yeni diizende radikal hiimanizmin etkisi ile insan ey-
lemleri agik ya da Ortiik bir sekilde temel referanslari itibariyle Tanr1
ve dogaiistii anlam gergevesinden koparak rasyonel ve pragmatik se-
bepler etrafinda kendilerini mesrulastirmaya basladilar. Ancak temel



Mustafa Kemal San ll 81

referansin Tanr1 olmaktan ¢ikmasi ¢ogu kez sekiilerlesme kavraminin
ya anlasilmamasina ya da yanlis anlasilmasina yol agmustir.

Oysa sekiilerlesmenin getirmis oldugu en yeni argtiman dinin is-
levsel olarak diger sosyal kurumlarla esitlenmesi olmustur. Yoksa se-
kiilerlesme ¢cogu kez yanlis bir bigcimde tanimlandig1 gibi dinin ve Tanr1
fikrinin inkari tizerinde odaklanmamaktadir. Her ne kadar sekiilerlige
katk1 veren kimi sosyolog ve kuramcilarin ateist bir perspektife sahip
olsalar da genel anlamda sekiilerlik giinliik eylem ve tercihlerimizde
bir dini aidiyete sahip olmamiza ragmen bu aidiyetimizin eylemleri-
mize yon vermemesi anlamina gelmektedir. Bu anlamda sekiilerligin
en Oonemli alametifarikasi dinin ve kutsal alanin diger sosyal kurum-
lar tstiindeki geleneksel hegemonyasimin ¢okmesi, eylemlerimizde
Tanr1'y1 hesaba katmanin bir zorunluluk olmaktan ¢ikarak kisisel ter-
cihe bagli ve ¢ogu zaman da vicdani bir mesele derekesine gerilemesi-
dir: “Wilson’a gore boyle sistemlerde denetim artik ahlak ve dine bag-
1 olmaktan ¢ikmus, (hukuk, teknik, makine, bilgisayar ve elektronik
alanlarinda) gayri sahsi, rutin teknikler ve alelade bir memuriyet me-
selesi haline gelmistir” (Dobbelaere, 2015: 61). Ayrica sekiilerlesmenin
yalnizca kurumsal diizeyde ya da bireysel diizlemde ele alinmasinin
eksik bir bakis agisina yol agacagi, bunun yerine makro seviyede top-
lumun sekiilerlesmesi, mezo seviyede dini yapilardaki organizasyonel
degisme ve mikro seviyede ise bireylerin giindelik hayatlarinda dinin
yeri ve onlarmn dini nasil anlamlandirdiklar: gibi boyutlariyla deger-
lendirilmesi gerektigi vurgulanmistir (Dobbelaere, 2002).

Hiristiyanlik icinde Bir Hesaplagma Olarak Sekiilerlesme

Sekiilerlesme kavraminin ilk olarak koken buldugu yer Bat1 diinyasi-
dir. Burada yasanan ve tiim diinyay etkisi altina alan gelismeler olma-
mis olsayd1 bugiin sekiilerlesme kavramiyla ya da onda anlam1 miin-
demig olan tarzda bir diinyevilesme olgusu ile bu derecede hem hal
olmamiz miimkiin olmayacakti. Batida yasanan gelismeler ise Batinin
milattan sonra dordiincii yiizyildan beri resmi dini olarak gordiigii
Hiristiyanlikla olan hesaplasmasi siirecine dayanmaktadir. Bati, kendi
gelisme stireci i¢inde Hiristiyanlik dininin kendi toplumlari i¢in orta-
ya koydugu dogma ve inang sistemi ile artik bir gelecegi olmadigina
karar vermis ve gesitli stireclerle Hiristiyanlik tizerinde ciddi reform-
lara giderek yeni bir Hiristiyanlik kimligi insa etmistir. Reformasyon,
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Aydinlanma ve Modernlik olarak ifade edilen siiregler bu tasfiye hare-
ketinin nasil isledigi hakkinda bize detaylar1 vermektedir.

Bu bakimdan Sekiilerlesme olgusunun da kavram diinyasinda one
¢ikmasinda hi¢ kuskusuz Hiristiyan batinin kendi i¢inde gegirmis ol-
dugu dontisiimlerin etkili oldugu muhakkaktir. Zira Katolik versiyo-
nundaki Hiristiyanli§in reforme edilmesi ile “sadece imanla aklanma”
prensibini getiren Protestanligin son derece sarsici etkisi Papa ve kilise
hiyerarsisinin “giinahlari affetme yetkisinin kaldirmasi, azizlere duyu-
lan dinsel saygt ve onlardan sefaat beklenemeyecegi” konseptlerinin
kabulii ardi sira kilisenin en énemli gelir kaynag1 olan “endjiiljansla-
rin bir hirsizlik bi¢imi olarak” kabul edilmesi ile de neticelenecektir
(Olgun, 2006: 235). Boylelikle Otuz yil savaglarini nihayete erdiren
Vestfalya antlasmasi ile Avrupa yeni bir doneme girmistir. Bu anlas-
ma Kilise'nin tarihi otoritesine son vererek onu adeta minimal diizeye
geriletmistir: “Dolayisiyla Vestfalya Antlasmasi maddeleri icinde yer
alan “sekiilerlesme” terimi kilisenin kontroliinde olan arazilerin sekii-
lerlestirilmesi, yani bu arazilerin kilise disinda olan siyasal idarecile-
rin egemenligine gegmesi anlaminda kullanilmistir. Gortildiigi tizere,
biitiintiyle teolojik gerekcelere bagl olarak gelisen Katolik Kilisesi'nin
mal varligiin siyasi idareciler baglaminda diinyevi iktidara devre-
dilmesi, sekiilerlesme siirecinin teolojik temelini ifade etmektedir”
(Olgun, 2006: 235). Bu anlami ile kullanilmis olan Sekiilerizasyon,
Katolik kilisesinin inanan insanlar1 nezdinde yerine getirmis oldugu
acgik fonksiyonlarinda mevzi kaybetmesi ile smirli kalmamis, ayni
zamanda kilise geleneksel siyasetini uygulamis oldugu bin yillik bir
siireden beri yerine getirdigi gizli fonksiyonlar1 olan egitim, saglik,
miizik, ekonomi, sanat gibi toplum yasamina ait olan kamusal bir¢cok
roliinden de vazge¢mek durumunda kalmistir (Olgun, 2006: 240).

Dolayisiyla sekiilerizasyon kavramini daha sarih bir perspekti-
fe oturtmak igin bu kavramin daha ¢ok hukuki bir igerik tagidigini,
Katolik kilisesinin mallarmin ve topluma egitim ve saglik hizmetlerini
sunma ayricalifinin ruhbanlarin ellerinden alinarak modern devlete
havale edilmesiyle sekiilarizasyonun hayata gectigini anlamak 6nem-
lidir: “Gortilecegi tizere sekiilarizasyon son derece hukuki bir kav-
ramdir ve sekiilerlesme diye bir seyden bahsetmeden ¢ok 6nce ortaya
atilmis ve literatiirde kullanima sokulmustur” ( Kutay, 2020: 31). Her
ne kadar sekiilerlesme kuramindan yaptig1 radikal ric’at ile bilinse de
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kuraminin en 6nemli temsilcisi olan Peter Berger de bu noktaya te-
mas etmektedir. Ona gore de kavram ilk defa Din savaslarindan sonra
kilisenin elinde bulunan arazi ve miilklerin kilise otoritesinden c¢ika-
rilma siirecini ifade etmek i¢in kullanilmaya baslayan teknik bir tabir
olmustur. Bu ilk anlamu ile sekiilarizasyon degerlerle iligkili olmayan
bir bigimde kullanilmaktadir (Berger, 2005: 166).

Kutay'mn ortaya koydugu tamim {tizerinden diisiinmeye devam
edersek, Kutay’a gore Sekiilarizasyon kavrami en biiyiik basarisini
Napolyon’a borg¢ludur. Zira Napolyon 1801’de Katolik kilisesi ile bir
anlagsmaya imza atarak devrim sonrasi Kilise'nin varligini stirdiirebil-
mesi i¢in sekiilarize edilen emval ve arazilerini geri alma talebinde bu-
lunmamasin sart kosmustur: “Napolyon, kilisenin mallarin1 Katolik
bolgelerde de sekiilarize etmesi ile tam sekiiler bir toprak reformuna
imza atmigtir. Buna ilaveten sekiilarizasyon Napolyon tarafindan, hig
alisik olunmadik sekilde Kilise’nin kendi i¢ hukukuna miidahale ede-
rek, bu hukuktan dogan haklar1 Kilise'nin elinden almak suretinde
yorumlanda. (...) Sekiilarizasyon, Kilise'ye ait olan haklarin Kilise'nin
inang toplulugu anlaminda tistiin oldugu bolgelerde de elinden alin-
mast anlamina gelmistir ve bu kullanim giiniimiizdeki kullanimin ta
kendisidir” (Kutay, 2020: 36). Sekiilerlesme kavrami bu hali ile daha
heniiz sosyal teorinin bir konusu olarak ytikselise gegmeden ¢ok once
sekiilarizasyon versiyonu olarak tedaviile girmistir. Buradaki kullani-
mi, zorunlu olarak din karsiti bir hareket olmaktan ziyade dinin alanini
daha o6nceki Kilise egemenlik ve 6zerklik nosyonuna bagh oldugu du-
rumdan ¢ikarma siirecidir. Ama 6zellikle Fransiz Devrimi'nden sonra
din karsit1 bir vecheye de biiriinen sekiilarizasyon’un temeli 1801'de
Napoleon'un kilise ile yapmis oldugu Konkordat anlasmasinda agikc¢a
bir egemenlik meselesine doniistiigii goriilmektedir. Anlasmanin 13.
Maddesiyle Katolisizmin tiim kamusal taleplerinin 6nii kapatilmigtir
(Kutay, 2020: 44).

Sekiilerligin 6nemli gostergelerinin basinda yer alan Katolik kili-
sesinin reformasyonu Bati Hiristiyanlhiginda biitiinciil bir din anlayi-
sina son vermistir. “Protestanligin, Katolisizm’e kiyasla, yasamdaki
kutsal alanin olaganiistii bir azalma kaydetmesiyle tanimlanabilecegi
rahathikla goriilebilir. Kutsalin alaninin daralmasiyla, Protestanlikta
ibadete iliskin uygulamalar en kutsal 6zelliklerinden yoksun olarak
en diisiik diizeye indirgenmistir” (Olgun, 2006: 243). Berger’in ifade
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ettigi gibi “Katolik diinyasinin “dolgunlugu” ile kiyas edildiginde or-
taya ¢ikan yeni Hiristiyanlik yorumu olan Protestanlik, koklii bir gii-
diikliik ve dini muhtevanin hayli genis zenginligi pahasina “ilkelere”
sikisip kalmis bir gortiniim” ortaya koymustur. Bu durum Kalvinizm,
Luteryan ve Anglikan, Metodist versiyonlarinda da benzer goriiniim-
ler sunmaktadir. Protestanlikla ortaya ¢ikmis olan yeni Hiristiyanlik
yorumunda Katoliklikle karsilastirildiginda kutsal alanin ciddi dere-
cede daraldig1 goriilmektedir: “Biraz basite irca etme tehlikesine rag-
men Protestanligin, kutsalin en eski ve en giiglii bileseni olan sir, mu-
cize ve biiytiden kendini alabildigine tecrit ettigi sOylenebilir. Bu siireg
“diinyanin biiyiistiniin bozulmas1” ifadesine uygun bir bicimde dile
getirilmistir” (Berger, 2005: 174).

Protestanlik ve Reformasyon’la ortaya c¢ikan hadise yukarida
vurgulandig1 gibi sadece Kilisenin mali ve kurumsal giiciiniin orta-
dan kaldirilmas: gibi teknik bir hususla sinirli olmanin ¢ok 6tesinde
sonuglarin ortaya ¢ikmasi ile neticelenmis ve Weber’'in adeta kahin-
ce ilan etmis oldugu Entzauberung/Biiyiibozumu kavramu ile ifadesini
bulan topyekiin bir paradigmal degisimin fitilini ateglemistir. Artik
Reformasyonla siirlanan yeni diinyanin gok ile senkronizasyonu kop-
mustur. Bu siiregte yasananlari ¢ok ince bir tislupla tasvir eden Berger
sOyle demektedir: “Protestanlik bu aracilarin ¢ogunu ortadan kaldird:.
Devamliliga bir son vererek, gok ile yer arasindaki gobek bagini kopardi ve
boylece insam tarihi agidan gelecegi 6n goriilemez bir bigimde gerisin
geriye yliziistli birakti. Aslinda boyle bir seyin onun niyeti olmadig-
n1 soylemeye gerek yok. Ancak o sadece askin bir Tanrinin korkung
ylceligini vurgulayayim derken ultithiyet diinyasini soyup sogana ge-
virdi ve Protestan diinyasinda tek gercek mucize olan Tanri'nin ¢ok
yiice liitfuna insani agik tutayim derken onu topyekiin bir “terk edil-
mislige” birakti. Fakat bunu yaparken o insanin kutsalla olan iligkisini,
zaten fazlasiyla dar olan ve Tanri'nin kelami diye isimlendirilen bir
kanali daha daraltt1” (Berger, 2005: 174).

Modern Cagin Alameti Farikasi Olarak Sekiilerlesme

Sekiilerlesme’nin ana vatani olarak ortaya ¢ikan Bati ve onun iki bin
yildan beri adeta resmi dini olan Hiristiyanliktan bagimsiz diistinii-
lemeyecek bir kavram olan sekiilerlesme ilk baslarda sadece kilise ile
devletin egemenlik savasimi olarak ortaya gikan ilk anlamindan son-
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raki yiizyillarda ciddi oranda uzaklagarak hayatin tiim sahalarini inhi-
sar edecek bir boyuta ulagsmistir. Bu yeni tanimlamasi ile sekiilerlesme
“sanat, felsefe ve edebiyatta dini igeriklerin kaybolusu ve hepsinden
onemlisi de bilimin diinyada 6zerk ve tamamen sekiiler ve 6zerk bir
bakis agis1 olarak yiikselisi”dir (Berger, 2005: 168). Bu agidan bakildi-
ginda sekiilerlesme yalnizca ekonomi-politik ve toplumsal alan odak-
I1 bir gelisme olarak degil daha kapsayici bir kiiltiirel gelisme olarak
anlagilmalidir. Dolayisiyla bu alandaki bircok arastirmada da ortaya
kondugu tizere sekiilerlesme ¢ok daha temel bir entelektiiel doniistim
anlamina gelmektedir ve on dokuzuncu yiizyilda Avrupa’da yay-
ginlasan zihniyet degisimine hakim rengini veren sekiilerlesmenin
kokenleri Avrupa’daki erken Reformasyon siirecine dayanmaktadir
(Chadwick, 2000: 9, Hazard, 1973: 205, Chadwick, 2001: 395). Bu zih-
niyet degisimi Hiristiyan diinyasinda din ve inanglar alaninda fikir ve
vicdan ozgilirliigiinii esas alan yaklasimin yayginlasmasi ve boylece
hem toplumsal bilincin hem de toplumlarda hakim ahlak ve hukuk
sistemlerinin sekiilerlesmesi sonucunu dogurmaktadir. Bu yeni diin-
yada artik toplumlar ve bireyler kendi varliklarin1 ve yerytiziindeki
diizeni dini hiyerarsilerin ve hiikiimlerin disinda yorumlamaya bagsla-
miglardir. Sonug itibariyle sekiilerlesme yalnizca siyasal ve toplumsal
stireclerle siirli bir fenomen degildir. Sekiilerlesme siyasal ve toplum-
sal stireglerin yaninda insan hayatmnin kiiltiirel vechelerini de kapsa-
maktadir (Harvey Cox’tan aktaran Attas, 1989: 43-44).

Sekiilerlesmenin sosyolojik bir siire¢ olarak isleyen yapisi diger
biitiin makro sosyolojik doniistimlerde oldugu gibi farkli toplum ke-
simlerine ait etkisini de farkli diizeylerde yansitmaktadir. Bu itibarla
toplumsal doniisiimle daha hasir nesir olan kesimler (erkekler, orta
yaslilar, kentliler, endiistriyel alanda galisanlar gibi) sekiilerlesmeyi
daha hizli ve yaygin bir bicimde tecriibe ederken bunun disinda ka-
lan kesimler (kadinlar, ¢ocuk ve gengler, kirsal alanlarda yasayanlar,
geleneksel is kollarinda c¢alisanlar gibi) ise sekiilerlesme siirecinden
daha az etkilenmislerdir. Ayrica Protestanlar ve Yahudiler arasinda
sekiilerlesme egiliminin Katoliklere nispetle daha giiclii oldugu da ya-
pilan ¢alismalarda goriilmektedir” (Berger, 2005: 169). Sekiilerlesmeyi
adeta bir salgin hastalik olarak ifade eden Berger’e gore sekiilerligin
ana tasiyicist Bat1 uygarligidir: “Diinyevilesme hastaliginin tasiyicisi
diinya 6lgeginde yayginligiyla bir biitiin olarak bizzat bati medeniyeti-
nin kendisidir ve bu bakis agisindan komiinizm ve modern milliyetgi-
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ligin onlarm “emperyalist” onciileri olan Batililagsmanin goriintiilerin-
den bagka bir sey olmadig: bir ¢irpida goriilebilir” (Berger, 2005: 171).
Dolayisiyla sekiilerlesme modern diinyanin sekillenmesini saglayan
ana siyasi akimlarin ve diisiinme sekillerinin de temel tezlerini tegkil
etmektedir.

Yine sekiilerlesme {izerine Onemli tezler ortaya koymus olan
Charles Taylor'a gore sekiilerlesme kavraminin kokeni, Avrupa
toplumlarinin Tanr fikrinden nasil derin bir kopus yasadiklarinda
aranmalidir. Zira Taylor, sekiilerligin izlerini Avrupa toplumlarinda
“Tanr1’yla karsilasmadan”, “inangsizligin bir¢ok kisi i¢in baslica ola-
gan secenek halini aldig1 bir konuma nasil” gegilebildigini, “1500"de
Tanr1’ya inanmamak hemen hemen olanaksizken, 2000’de cogumuzun
bunu yalnizca kolay degil, ayn1 zamanda kaginilmaz” buldugu gerce-
ginin altin1 ¢izerek ifade etmektedir (Taylor, 2014: 31). Nitekim yasa-
nan bu stiregler sonucunda ortaya ¢ikan sekiiler felsefenin kosullarini
hazirlamig olan “...modernlik, toplumun merkezindeki Tanr1'nin yeri-
ne bilimi koyarak, dinsel inanglara, - en iyi olasilikla- ancak 6zel yasam
dahilinde bir yer birakir” (Touraine, 1994: 24). Taylor'un vurgulamis
oldugu bu husus birkag yiizyillik periyot icinde minimal bir opsiyon
halini almigtir. Buna gore “Tanriya bagvurma ya da ruha gonderide
bulunma istikrarli bir bicimde yikilmas: gereken geleneksel bir dii-
stincenin mirasi olarak goriilmiistiir” (Touraine, 1994: 45). Dolayisiyla
sekiilerlesme kavramini geleneksel, Tanri referansli diinyadan ko-
pus olarak kesinligin, bilimsel bilginin ve rasyonel diisiincenin ege-
menligi altina girilen ve her seyin hesaplanabilir oldugu, miiphem-
ligin lanetlendigi bir “biiylisii bozulmus diinya” tezi olarak okumak
miimkiindiir.

Bir Kavram Olarak Sekiilerlesme: Biiyiibozumu

Klasik sosyoloji literatiiriine katki saglayan bircok sosyologun sekii-
lerlesme siirecine iliskin saptamalar1 énemli paralellikler tasimakta-
dir. Comte, Marx, Durkheim ve Weber gibi klasik sosyolojinin kurucu
isimleri dinin ve her tiirlii mistik ve dogatistii inancin insanligin 6zel-
likle 19. ytizyilda gelmis oldugu nihai asamada islevsel bir farklilasma
siireci ile daha onceki ¢aglara hakim olan merkezi kurum olma 6zelli-
gini yitirecegi konusunda bir ittifak icinde olmuslardir. Comte’un ti¢
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hal kanunu dinin etkisi altinda olan teolojik ve metafizik agsamalarin
zorunlu olarak pozitivist asamaya bizi tasiyacag: ve bu evrede din ve
metafizikten arinmig bir diisiincenin ortaya ¢ikacagini vurgulamakta-
dir. Dine bir toplumsal olgu olarak ihtiya¢ duyuldugu fikrini de kabul
eden Comte bunu pozitivist bir din 6gretisi kurmakla asmaya ¢alismis,
hatta bu isin bir ilmihalini bile yazmaktan ¢ekinmemistir. Oysaki ken-
disinden sonra gelecek olan Marx’in dinin bu islevselligine de taham-
miil etmeye niyeti olmayacaktir. Daha sonra Freud'un dini yanilsama
olarak ifade etmesine benzer bir sekilde Marx’ta da dinin bir aldanma
oldugu kanaati 6ne cikmustir. Feuerbach’in Hiristiyanligim Ozii adli ese-
rinde din kurumunun tam anlamu ile agiga kavusturulmus olduguna
inanan Marx, Feuerbach’'in su yaklasimlarina istirak etmektedir: “Din
sadece, insanin akli i¢in degil, ayn1 zamanda insanin iradesi ve kalbi
i¢in de bir aldanmadir ve bu nedenle zihinsel bir hata ya da din adam-
larinca yapilan bir hileden 6te bir seydir. Bizler insani 6zelliklerimizi
disariya yansitarak, emirlerini yerine getirmemizi isteyen buyurgan
bir Tanr1 yaratir ve boylece kendimizi zayif disiiriirtiz” (Aldridge,
2015: 81).

Ancak klasik sosyoloji kuraminda sekiilerlesme acisindan en etkili
¢oziimlemeyi Max Weber yapmistir. Modern ¢ag geleneksel otorite bi-
¢imlerinin ¢oziilmesi ve bunun yerine tist diizeyde rasyonellesmis bir
toplumsal diizenin ortaya gikisina taniklik etmistir. Rasyonellesmenin
mevzi kazanmasi ile olusacak olan demir kafes Gok ile Yer arasin-
daki ittifak ve insicami bozmus ve var olan biiyiiyli kaldirmistir:
“Biiyiibozumu, diinyevilestirme, akilcilastirma, mesru akilci otorite,
sorumluluk ahlaki gibi, Max Weber’in klasiklesmis kavramlar: bu mo-
dernligi miikemmel bir bicimde tanimlamaktadir” (Touraine, 1994:
45). Buna gore:

“Modernlik, insan ile tanrisal olan arasinda boliinmiis bir evrenin yerine

akilcilastirilmis bir diinyay: koymus, dogrudan dogruya karsit yonde, sih-

rin ve kutsamalarin biiyiilii diinyasint bozup, yerine firtinali iligkileriyle
modernligin dramatik tarihini ¢izen iki giicii, akl1 ve Ozne’yi, akilcilastir-
ma ve Oznellestirmeyi koymustur. Dinsel reformlar, hem bilince ve din-
darliga yapilan hiimanist ¢agri, hem de tanrisal iradeye yapilan anti hii-

manist ¢cagriyla Ronesans akilciliginin disina tasar” (Touraine, 1994: 55).

Yine etimolojik olarak degerlendirildiginde sekiilerlesme; “Insan-
1n, akli ve dili tizerindeki 6nce dini sonra metafizik denetimden kurta-
rilmas1” olarak tanimlanir. Bu, “diinyanin dini kavranisindan soyula-
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rak biitlin kapali diinya goriiglerinin atilmasi, tiim dogaiistii mitlerin
ve kutsal sembollerin pargalanmasidir.” (...) Insanin bakislarini diinya
otesinden bu diinyaya ve bu zamana cevirmesidir” (Harvey Cox’tan
aktaran Attas, 1989: 43). Bu yoOniiyle sekiilerlesme bir “kurtulus” mi-
tidir. Zira aslolan bu icinde yasadigimiz fiziki, materyal diinyadir ve
metafizik bu diinyay1 gormemizi, kavramamaizi engelleyen bir unsur-
dur. Dolayisiyla aydinliga kavusmak igin belirsizlikten tiimiiyle yine
insan akli vasitasiyla kurtulmak gereklidir: “Bu kurtarma, dogadan
animistik ruhlarin, tanrilarin ve tilsstmin kovulmasini, Tanr1'y1 ve in-
san1 dogadan ayirmay icermektedir. Boylece insan dogayi ilahi bir
varlik olarak gormez ve bu da insanin doga tizerinde serbestce eylem-
de bulunmasini, ondan ihtiyaclaria ve niyetine gore yararlanmasini
saglayacak ve bu sayede insan, tarihsel degisimi ve “gelismeyi” ya-
ratacaktir” (Attas, 1989: 44-45). Bu kapsamda hem politik alan hem
de degerler alan1 kaliciliktan gecicilige, nesnellikten 6znellige dogru
dontismektedir.

Sekiilerlesme literatiiriinde daha ¢ok dinin etkisinin azalmas: ger-
¢egi lizerinde durulmaktadir. Oysaki kimi sosyologlar tek basina bu
durumun sekiilerlesme olgusunu anlamada yeterli olmadigini ifade
etmektedirler. Bu yaklagima gore insanlarin din disinda deger verip
hiirmet ettikleri, dogatistii formlar, ideolojiler de sekiilerlesme siireg-
lerinde dikkate alinmas1 gereken parametreler arasindadir. Nitekim
sekiilerlesme teorisi konusunda etkili ¢calismalar yapan Volkan Ertit
su kanaattedir: “Sekiilerlesme tartismalarinda onemli olan dogatistii
alan ile kurulan iliski oldugundan, kendisini kurumsal dinlere uzak
bulan bireyler dahi dinimsi yapilar tizerinden halen dogatistii alan ile
iligki iginde olabilir ve giindelik pratiklerini bu yapilar ile kurduklar:
iliskiye gore diizenleyebilirler. Ornegin fallara ve burglara inanan ya
da diinyevi bir lidere kutsallik atfeden kisinin, tanr1 inanci olmasa dahi
(ateist), kendisini sekiiler olarak adlandirmasi ¢ok miimkiin degildir.
O nedenle, din ile beraber dinimsi 6zellikler kazanmuis -yeni- kutsallik-
lar ile toplum arasindaki iligkiler de sekiilerlesme tartismalarinin igin-
de yer almal1 ve incelenmelidir” (Ertit, 2019: 62).

Meseleye bu yoniiyle yaklasildiginda modern diinyada ortaya
¢ikan yeni dindarlik formlarina iman eden insanlarin, din dist kut-
sallara ve yeni diinyevi mukaddeslere sahip insanlarin da sekiiler
olamayacaklarin ileri stirmemiz miimkiindiir. Zira modern diinyay1
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sekillendiren ideolojik tutumlar gerek kurallari, kaideleriyle gerekse
takipgilerine dikte ettikleri davranis kaliplar1 ve sdylemlerle bir nevi
din gibi gorev gormektedir. Bu nedenle sekiilerlesmeyi yalnizca din ile
sinirlandirmak ve “ideolojik dindarlik” ya da diinyevi mukaddeslere
sahip olmayz1 sekiilerlikten saymamak, bizi sekiilerlesme tartismasinin
muglaklasmasina ve fikirsel olarak altinin oyulmasina gotiirecektir.
Bu nedenle son derece basarili bir sekilde sekiilerlesmeyi tartistig: ga-
lismasinda Ertit'in “Sekiilerlesme sadece dinin degil, dinin de pargas:
oldugu dogaiistii alanin giiciiniin azalmas1 oldugundan, tanimdaki
“dogatistii” kelimesi genis kapsamli bir kavram olarak kullanilmis”
olmasinin bu mahzurunun altin1 gizmek gerekecektir (Ertit, 2019: 49).

Sekiilerlik kelimesinin etimolojisine de donecek olursak bizi kut-
sal ve tanrisal alan ve zaman kavraminda meydana gelen degismeye
gotiirmektedir: “Latince saeculum kokiinden gelen secular teriminin
“Zaman” ve “Mekan” ¢agrisimlarini beraberce veren bir anlami var-
dir. “Zaman”; onun simdi olusunu, hazir olusunu; “mekan” ise diin-
yada veya diinyevi olusunu gosterir. O halde saeculum; “bu ¢ag” veya
“simdiki zaman” anlamina gelir ve “bu ¢ag” veya “simdiki zaman”
icerisinde bu diinyadaki vakialara isaret eder; yani “cagdas vakialar”
manasindadir” (Attas, 1989: 42).

Benzer sekilde Sekiilerlesme’nin diinya olgeginde en 6nemli ku-
ramcilar1 arasinda olan Charles Taylor'in da bir kavram olarak sekii-
lerlesmenin epistemolojik temelini konumlandirmak i¢in ortaya koy-
dugu ¢ikis noktasina yine bu zaman mekan metaforunu koymaktadir.
Sekdiilerlik insan1 kutsal zamanlarin sekillendirdigi efsunlu evrenden
uzaklastirarak yeni bir baslangi¢ noktasina ulastirmistir:

“Efsunun bozulmasi ile her tiirlii eylemin tamamen din dig1 zamana hap-

sedilmesi arasinda yakin bir bag var elbette. Nihayetinde ruhlar ve giic-

ler diinyasini dagitan ve bosaltan etkenler- siradan hayatin ibadet gibi
yasanmasl, mekanik bilim anlayisi, toplumsal hayatin disiplinli olarak
yeniden insasi- bizi gittik¢ce daha fazla sekiiler zamana kapatir (...) Bizi,
siki sikiya sekiiler bir zamana yerlestirdiler; bu sekiiler zaman da gittikge
daha fazla, kutsal zamanla eski baglarimizin gegebilecegi tek bir ¢atlagin
bile bulunmadig1 kapsamli bir ortam olarak 6l¢tiliir ve haritas: boyle ¢1-

karilir” (Taylor, 2006: 179).

Yine Taylor, sekiilerlesmenin kendisinde miindemig/ickin oldugu
modernligi “6tesini diistinmekten neredeyse aciz oldugumuz bir ufuk
cizgisi” olarak tanimlarken modern tahayyiiliin sekiilerlikle baglan-
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tisin1 kurmaktadir. Weber’in biliytibozumu olarak ifade ettigi gercegi
Taylor'da baska bir boyutta goriiyoruz. Adeta diinyanin zemberegi-
nin bosaldig1, kutsal olanin profanlastig1 bir zaman ve mekan tasav-
vurunun yeniden kurgulandig: bir diinya yaratilmistir (Taylor, 2006:
178). Ciinkii Taylor’a gore sekiilerligi de 6ziinde barindiran modern
toplumsal tahayytil kamusal alanda Tanr1 fikrine derin bir set gekmek-
tedir. Bu yeni toplumsal tahayyiil ¢ag1 “Tanri’ya ve kutsal zamana
gonderme yapmaksizin tasavvur edilemez oldugu, Tanrinin ve kutsal
zamanin otoritesinin yapilariyla, bu yapilarin ilah, yiice veya kutsal
olandan ayr1 anlagilamayacag: 6l¢lide i¢ ige gectigi cagin sonu” bir yeni
doneme tekabiil etmektedir (Taylor, 2006: 180). Sekiilerligin modernlik
ile iligkisi de bu tartismada onemli bir yer teskil etmektedir. Zira sekii-
lerlik Taylor'a gore zaman mefhumu ile birlikte anlagilmas1 gereken
bir kavramdir: “Modernlik kelimenin yaygin degil, gevsek anlamin-
da sekiilerdir. Sekiilerlik bu anlamda dinin yoklugu degil, daha ¢ok
biitiin toplumsal eylemlerin dindis1 bir zamanda gergeklestigi duygu-
suyla bagdasan farkli bir yer isgal ettigini gosterir” (Taylor, 2006: 187).

Fransiz filozof Marcel Gaunchet de tipki Charles Taylor gibi se-
kiiler bir toplumda dinin tiimiiyle reddedilmis olmasini, dinin ken-
disinin pesinden gidecegi miiminlerinin neredeyse ortadan kalkmak
zorunda oldugu bir toplum anlayisini kabul etmez. Asil sekiilerles-
me, dinin orta yerde var iken islevlerinin son derece minimal diize-
ye diisen bir topluma doniismesidir. Gaunchet inangsiz bir toplumun
zuhur etmesi igin bu toplumda inangl insanlarin ¢ogunlugu olustur-
mus olmalarinda bile bir beis yoktur. Asil 6nemli olan sey bu inangsiz
toplumda inancin toplumsal belirleyiciliginin ortadan kalkmis olma-
s1, agkinligin tarihte kalmasi yeterlidir. Boylesi inangsiz bir toplumda
“ne kokene ait bir ge¢mis zaman, ne de askin olana 6zgii bir simdiki
zaman” mevcuttur. “Bu toplumda baskin olan gelecek zamandir. S6z
konusu toplum, kendini zaman i¢inde bizzat {iretmek adina, topyekiin
olarak orgiitlenmeye yonelmis toplumdur. Yatirima, planlamaya ve
degisimin orgiitlenmesi anlaminda orgiitlenmeye dayali bir topludur.
Bu toplumun goze goriinmez 6te diinyasi, tamamen insan temellidir.
Her ne kadar bir dinde olmasi gerektigi gibi fedakarlik gerektiriyor,
inanci tesvik ediyor ve yanilsamalara neden oluyorsa da bu 6te diinya,
gelecegin bu topluma vaat ettigi bir 6te diinya, bu toplumun bizzat
kendi &te diinyasidir. Tkinci olarak, dine dayali toplularin igleyisini
belirlemis olan sey, onlarin kendi dislarindakine tabi oluslaridir, oysa
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bu toplum, sembolik anlamda kendi kendisine bagiml olarak isler”
(Gaunchet, 2013: 290-291).

Marcel Gaunchet’in sekiilerlesme icin kullanmis oldugu kavram
“dinden ¢ikis stireci”dir. Gaunchet dini ve siyasi inang big¢imlerinin
iki yiiz yildir gerceklesmekte olan zihinsel hareketlilik siirecinde ciddi
dontistimler gegirmistir. Modern heteronom toplumlarin dini olarak
yapilandirilmis toplumlardan temel farki, 6zerk yani kendi yasasini
kendisinin koymas1 ve kendi iizerindeki dini sdylemden kopmus bir
sOylem bigimi olan ideoloji toplumlar: olmalaridir. Modern toplum
Gaunchet’in tabiri ile dinden bosalan alana yerlesen ideolojinin tiretis
oldugu sekiiler dinler ¢agina isaret eder. Dinden ideolojiye gecisin en
onemli isareti mesru toplumsal zaman nosyonunun gegmisten gelecege
kaymis olmasidir: “Dini inan¢ ge¢misin otoritesine duyulan inangtir,
bu ters ytiiz olus sayesinde ortaya ¢ikan siyasi inang ise, gelecegin oto-
ritesine duyulan inangtir. Heteronominin evreninden 6zerkligin evre-
nine gegcisin merkezinde yer alan olgu, tarihsel bilincin, yani gelecegin
tiretken niteligine dair bilincin yerlesmesidir” (Gaunchet, 2013: 294).

Tiirkiye'de Sekiilerlesmeyi Anlamak

Sekiilerlesme kavrami etrafinda doénen yukarida zikrettigimiz fi-
kirler sosyal bilimler literatiiriinde biiylik bir yer kaplamaktadir.
Sekiilerlesme meselesinin Tiirkiye 6zelinde kapsamli bir tahlilinin ya-
pilabilmesi ve Tiirkiye'nin sekiilerlesme siirecinin anlasilabilmesi igin-
se Oncelikle sekiilerlesmenin ne demek oldugunu ve Tiirkiye’de kendi-
ne nasil bir karsilik buldugunu anlamak elzemdir. Dolayisiyla metnin
bir sonraki boliimii olan “Tiirkiye’de Sekiilerlesmeyi Anlamak” bashg:
yukarida belirttigimiz fikirlerden hareketle sekiilerlesmenin ne oldu-
guna dair Tiirkiye 6zelinde bir tanim yapmay1 amaglamaktadir.

Taylor modernlesmeyle birlikte ortaya ¢ikan diisiince diinyasin-
da artik dinden s6z agmak isteyenlerin bile kutsal zamanlardaki eski
temellendirmelere basvuramaz olduklarini ifade etmektedir (Taylor,
2006:178). Buna gore artik din kendisine inananlarin sdylemlerinde
bile biiyiik bir igerik kaybina ve erozyona maruz kalmistir. Zira yine
Taylor’a gore burada: “...yitirilen sey, Tanr1’'min sirf kendisi i¢in bagli-
lik duymanin dinsel yasamin temeli oldugu anlayisidir” (Taylor, 2014:
370). Ciinkti:
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“Eski donemlerde, Tanr1 veya daha yiice bir gerceklik varliksal bir zo-
runluluktu; yani, insanlar, ister Tanrinin ya da Biiyiik Zincir'in eylemi
ister in illo tempore’de (altin ¢ag) kurulmus olma yoluyla olsun, bir sekilde
kutsal bir zamana dayandirilmamis otorite sahibi bir metatopikal fail dii-
siinemiyorlardi. Degisim, toplumsal ve siyasal hayat1 tamamen sekiiler
zamanda kavrayan bir anlayis dogurdu” (Taylor, 2006: 180).

Tiirkiye Ornegine geldigimizde modernligin pozitivizm olarak
alimlandig1 Osmanli Imparatorlugu’nun son geyreginde yasayan din-
dar, Islamcilarin icinde diistiigli agmaz ve ¢ikmazi Taylor'm bu veciz
ifadelerinde buluyoruz. Zira modernist Islama diisiiniir ve yazarlarin
neredeyse tamami Islam’m Allah tarafindan génderilmis olan dogru
yol oldugu konusunda kanitlar1 bilimden, akildan, fenden bulma gay-
reti igine diigtiikleri, yerine gore apolojist ve bazen asir1 yorumlama-
larla daha sonradan giiliing anolojiler igine girmislerdir. Islama sairi-
miz Mehmet Akif'in son derece samimi gayretlerle de olsa “dogrudan
dogruya Kur’an’dan alip ilhami, asrin idrakine sdyletmeliyiz Islam’1”
dizesi modern sekiiler Bat1 degerleri karsisinda igine diisiilen agmazi
en derin bir sekilde bize resmetmisti.

Tiirkiye’de yasayan dindar kitlenin 6zellikle muhalif konumda ol-
duklar1 devrelerde Islam’in sekiilerlesemeyecegine iliskin bir kanaat-
leri bulunmaktaydi. Bu kanaatin temelini Islam’in kutsal metinlerinin
higbir tahrifata ugramadan giintimiize kadar ulasmis olmas1 gergegi
olusturmaktadir. Nitekim Kur’an kendisinden 6nce gelen semavi din-
ler olarak bilinen Yahudi ve Hiristiyan kutsal metinleri gibi bozulmaya
ugramamis, yine Kur’an’i tamamlayici bir metinler koleksiyonu olarak
Hz. Peygamberin Hadisleri ¢ok ciddi bir cerh ve tadil isleminden ge-
cirilerek giintimiize biiyiik 6l¢tide ulastirilmistir. Bu hakikatin ortada
olmas: Tiirkiye’de ve diinyada yasayan Miisliimanlarin sekiilerles-
me karsisinda [slam’in adeta korunmus, bizatihi Allah’in korumasi
altinda bir din oldugu kanaatini giiclendirmistir. Nitekim Kur’an-1
Kerimde Hicr Suresi 9. ayette “Siiphesiz ki bu Kur’an’1 biz indirdik;
onu muhafaza edecek olan da elbette biziz” buyrulmaktadir. Bu ayetin
anlamina gore Kur’an-1 Kerimin ilahi koruma altinda olduguna iligkin
Islam alimleri arasinda tam bir konsensiis hali vardir. Bu nedenle dini
metinlerde, naslarda bir bozulma olamayacagma gore Islam’da sekii-
lerlesme de olamayacaktir.

Ancak bu tez sosyolojik bir gerceklik olan giindelik hayatin diinye-
vi dogasi ile temelden gelismektedir. Giindelik hayat siirekli devingen
ve hi¢ bitmemecesine bir degisim {izerinde insa edilmektedir. Ustelik
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Islam dininin kutsal metinleri hicbir sekilde bir tahrifata ugramamis
olsa da o metinlerin ne murat ettiginden anlam ¢ikarma ve o metinleri
alimlama stirecinde siirekli bir degisme meydana gelmektedir. Aliya
[zzetbegovi¢'in Dogu ve Bati Arasinda Islam isimli eserinde de ifade etti-
gi gibi dinin ve materyalizmin saf bigimleri olmaz (Izzetbegovig, 1993:
275). Din insanlarin ondan neyi anladiklaridir; bu 6zelligi ile zaten
sosyolojinin konusu olmaktadir. Bizim agimizdan Islam dininin kut-
sal metinlerinin bir tahrifata ugramamis olmasi onun toplum tarafin-
dan tam olarak alimlanma bicimlerinde degisimin konusu olmayaca-
g1 anlamina elbette gelmez. Zaten sosyolojinin konusu olan da bizzat
Islam’in kutsal metinlerinden ziyade ona inanan Miisliimanlardir.

Tiirkiye’de sekiilerlesme konusunu ele alan sosyologlarin 6niinde
duran en temel sorun bu kavramim Tiirk modernlesmesinin en belali
kavramlarindan biri olan laiklik kavrami ile derin bir karmasa i¢inde
olmasidir. Tiirkiye 6teden beri din ve toplum iligkilerinde bir dinamiz-
me oturamamis bir {ilke olarak orta ¢ikmistir. Bununun 6nemli sebep-
lerinin basinda Tiirkiye’de din ve modernlesme konusunda yasamis
oldugumuz 150 yillik karmasanin rolii bulunmaktadir. Tiirkiye yasa-
mis oldugu derin uygarlik krizi sonrasi kendi geleneksel siyasetini uy-
gulamakta sorunlar yasayan Osmanli modernlesmesi siirecinden beri
Batil1 degerlere 6nce sadece aragsal olarak bakmistir. Ardindan da bu
aragsallig1 asacak bir bigcimde i¢ine girdigi ve netice itibari ile bir uygar-
lik degisimi ile neticelen bir siire¢ sonucunda Dogu Islam uygarligin-
dan ¢ikarak zamanin en yiiksek uygarligi olan Bati uygarligina gegmek
zorunda kalmistir. Bu stire¢ derin bir uygarlik krizi ile neticelenmistir.
Basta Bat1 uygarligini temsil eden Aydinlanma degerlerinin ve on do-
kuzuncu ytizyilla birlikte materyalist ve pozitivist anlayislarin etkisi
altina giren Osmanli bu siirecin belki de bir devami olarak goriilebile-
cek Cumhuriyet periyodu ile Islam kimligini Ismail Kara'nin ifadesi ile
“paranteze” almak zorunda kalmistir (Kara, 2021: 147). Burada Tiirkiye
0zelinde 6nemli bir husus da sekiilerlesmenin nasil ve ne eksende de-
gerlendirilecegidir. Amman’a gore “Tiirkiye'nin dini manzarasinin ne
sekiiler kesimleri kaygilandiracak ne de dindar gevreleri sevindirecek
bir mahiyet arz etmedigi, aksine “agik” ve “Ortiik” bir sekiilerlesme sii-
recinin igledigi yoniindedir” (Amman, 2010: 42). Dolayisiyla Tiirkiye
ozelinde asil tartisilmasi gereken konu Tiirkiye'nin sekiilerlestigi mi
yoksa dindarligin form mu degistirdigi konusu ve sekiilerlesme ile la-
iklik arasindaki iligkidir.
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Tiirkiye Sekiilerlesiyor mu Yoksa Dindarlik Yeni Bir Form mu
Kazaniyor?

Yukarida da bahsettigimiz {izere sekiilerlesme teorisine gore en basit
haliyle modernlesme, kentlesme ve bireylesme arttik¢a insanlardaki
dini egilimlerde de hatir1 sayilir bir azalma olacag1 ongoriilmektedir.
Bunun yaninda biraz once zikrettigimiz siiregler dindarli§in yapisinda
da degisikliklere yol agmaktadir. Dolayisiyla Tiirkiye 6rneginde go-
riilen sey, sekiilerlesmenin mevzi kazanmasmin yaninda dindarligin
da yeni bir bicim ve form kazanmasi olarak degerlendirilebilir. Zira
bircok yorumcuya gore sekiilerlestigi varsayilan Tiirkiye insaninin
aslinda eski dindarlik gostergeleri ile bakildiginda hi¢ de dindar gibi
gortinmeyen yeni bir dindarlik kalibmna biiriindiigii, dini aidiyet ve
gostergelerine bagka bir sekilde hala sahip olmaya devam ettiklerini
gormek gerekmektedir. Uzaktan bakilinca derin bir sekiilerlesme ola-
rak okunan durumun detayl incelendiginde yeni bir dindarlik bigimi
olarak ete kemige biirtinmeye bagladig1 goriilmektedir. Gegmisteki
dindar muhafazakar kusaklarla karsilastirildiginda Z kusaginin se-
kiiler bir goriiniim altinda “dini kendince yasadig1” durumlar olabil-
mektedir. Tabi bu konuda genis surveyler ve derinlemesine miilakat-
larla nitel caligmalarin yapilarak ampirik bulgulara ulasilmas: gerek-
mektedir. Nitekim 2011 yilinda Konda'nin yaptig1 Tiirkiye Genglik
Arastirmasi’na gore “smirlarin ortadan kalktig1 giiniimtizde, Tiirkiye
gengligi geleneksel degerlerine ve toplumsal kurallara baghligin siir-
diirtiyor.” Bu ¢alismadaki bulgulara gore genglerin %66’s1 gecmisten
gelen geleneksel degerlerin degistirilmeden korunmas: gerektigini
distinmektedir. Ayrica yine genglerin yalnizca %11’i bir kadinla bir
erkegin nikahsiz yasayabilecegini diisiindiigii ve buna karsin yaklasik
%90"minsa kadin ve erkegin nikahli yasamasi gerektigini diistindtigii
goriilmektedir (Konda, 2011). Ayrica bu olgunun hi¢ de tek boyutlu
bir sekiilerlesme olarak okunamayacagi bilakis sekiilerlesmenin farklh
anlamlar1 igerdigi asikardair.

Bu noktada yine Tiirkiye'deki sekiilerlesmeyi anlamak igin
Taylor'un sistematik sekilde birbiriyle baglantili bicimde ele aldig: se-
kiilerlesmenin ti¢ anlami 6nemli bir yer teskil etmektedir:

Birincisi, daha ¢ok sekiilerizm veya laicité¢ kavramimin karsili1 ola-
rak toplumun en biiyiik ¢at1 orgiitlenmesi olan devlet yonetiminde
dinin etkisizlestirilmesi veya tarafsizlagtirilmasidir (Taylor, 2014: 3).
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Buna iligkin ayrintili bir degerlendirmesinde Taylor sekiilerizmin artik
bir¢ok Bati tilkesinde dini tahakkiime karsi kazanilmis bir zafer olarak
degil de ¢esitli dini veya din dis1 inanglara esit mesafede bulunuldugu
ve sayg1 gosterildigi bir inang 6zgiirliigii ortam1 anlamina geldigini
ifade etmektedir (Taylor, 2010: 33).

Sekiilerligin ikinci anlami dinin gilindelik hayattaki yeri, goriiniir-
ligii ve kamusal alanda dinin etkisiyle ilgilidir. Taylor’a gore ikinci
anlamdaki sekiilerlik, “dini inanglar1 ve pratikleri birakmak, insanla-
rin Tanr1r'ya sirt cevirmeleri ve artik kiliseye gitmemeleridir” (Taylor,
2014: 4). Bu anlamdaki sekiilerlik daha 6nce her yerde olan dinin artik
neredeyse giindelik hayatin hi¢bir yerinde olmamasi veya ¢ok dar bir
alana sikismasi ve toplumsal hayatin gesitli alanlarindaki pratiklerde
basvurlan bir anlamlandirma ¢ercevesi olmaktan ¢ikmasidir. Bu ilk iki
anlamuyla sekiilerlik, alisilagelmis sekiilerlesme tezinin ortaya koydu-
gu iki gercegi: din-devlet ayriminin tesisini ve dinin diisiistinii isaret
etmektedir.

Ancak Taylor iigiincii olarak sekiilerligi, sekiiler bir ¢cagda yasama-
nin, inancin ve inangsizligin gergevesini olusturan kosullar baglamin-
da ele alir ve bu yoniiyle yeni bir tartismanin ve sekiilerlige dair yeni
bir bakis acisinin kapisini aralar. Bu bakis agisina gore dinin politikay-
la, devlet pratikleriyle veya kamusal alandaki goriiniirliigiiyle iliski-
sinden ziyade inancin kosullarina odaklanmak ve kisilerin inanci ve
inanmayi nasil anlamlandirdiklarini incelemek daha kritik ve kavrayis
saglayici olacaktir. Bu anlamiyla Taylor bir din ve sekiilerlik fenomeno-
lojisi ¢alismasi yapmaktadir. Bu ¢alismay1 yaparken de inancin kosul-
larmi olabildigince tarihsellestirmeye ve farkl tarihsel baglamlardaki
inan¢ durumlarini somutlastirmaya cabalar. Ornegin “kendimizi se-
kiiler olarak gormemizin, eski inang tarzlarmi alt edip asarak buraya
ulastigimiz seklindeki (genellikle son derece muglak olan) tarihsel bir
algilayis tarafindan belirlendigini” ifade eder (San ve Boliikbasi, 2016:
608-9).

Taylor, “tanimlamak ve izini siirmek istedigim degisim, bizi
Tanr1’'ya inanmamanin neredeyse miimkiin olmadig1 bir toplumdan
alip, inancin en sofular igin bile insani seceneklerden sadece biri ha-
line geldigi bir topluma gotiiren degisimdir” (Taylor, 2014: 6) derken
dinin (ve inancin) bugiinii ve gelecegine dair son durumu sorgulamak
istemektedir. Bu durum dinin buyruklariyla hayati biitiiniiyle veya
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kismen tanzim ettigi ve neredeyse istisnasiz herkesin bir Tanr1'ya veya
askin bir varliga inandig1 asamadan, dinin artik miiminler i¢in bile esit
seceneklerden sadece birini olusturdugu bir asamaya gegisi temsil et-
mektedir. Bu baglamda modern sekiiler durumun en temel belirleyici
ozelliklerinden biri kisinin kendi inancini segebilme 6zgiirliigii ve yeti-
sidir. Bu durumda din insanin se¢imlerini yaparken bagsvurdugu kural
koyucu bir tist-anlat1 olmaktan ¢ikmis ve aksine kendisi bir secenege
doniismistiir (San ve Boliikbasi, 2016: 610).

Modern donemde sekiilerlesmeyi dindarligin aldig1 yeni bir form
olarak tanimlayan bu genel cerceveden hareketle Tiirkiye Grnegin-
de sekiilerlesme tartismasini anlamanin 6nemli ayaklarindan birisini
de laiklik kavrami ve onun etrafindaki tartismalar tegkil etmektedir.
Her ne kadar literatiirde sekiirlerlik bireylere, laiklik ise devletle-
re ve kurumlara atfedilen farkli kavramlar olsalar da Tiirkiye orne-
ginde bu iki kavram birbirine siklikla karistirilmaktadir. Dolayisiyla
Tiirkiye 6rneginde sordugumuz bir 6nceki sorunun cevabi sekiirler-
lesme ve laiklik kavramlarinin yasadigr karmasanin agiklanmasiyla
¢oztimlenebilecektir.

Sekiilerlesme ve Laiklik Kavramlariyla ilgili Yasanan Karmasa

Tiirkiye’de sekiilerlesmenin 6niindeki en 6nemli engel nasil sekiilerles-
me ¢alismalarinin simdiye kadar gilidiik kalmasinda Tiirkiye’de kabul
gormiis 0zel laiklik modeli olmusgsa belki de Tiirk toplumunun hizla
sekiilerlesmesinin oniindeki emniyet supab1 da aslinda bu dizginle-
rinden bosanmis Tiirk Laikligi olmustur: “Tiirkiye’nin modernlesme
hikayesinde egemen olan, dindarligin toplumsal siireg i¢inde sekiiler-
lesmesi degil, daha ¢ok laikligin bir ideolojiye dontiserek toplumsal-
lagsmasidir. Tiirkiye’de laiklik uzun siire dindarlarla iktidar arasinda
bir set olarak kullanilmistir. Modernlesme projesi, dini kontrol etmek
adina toplumu laiklestirmeye yonelmistir” (Dellaloglu, 2019a: 37).

Laiklik kavrami ve bu kavramin Tiirkiye’de tagimis oldugu bu
patolojik tanimlama bigimi ve politik diizlemde yiiz yildir yasadig-
miz karmasa etkili olmustur. Tiirkiye'nin Cumhuriyetle birlikte dinin
yeni toplum hayati i¢inde ne tiir bir yere sahip olacagina iliskin tercih
edilen tanimlama bicimi olarak ortaya c¢ikan Laiklik- ki aslinda diinya
olcegindeki laiklik deneyimlerinin hi¢birine benzemeyen bir deneyim-
dir- daha sonra kimi sosyal bilimciler eli ile laikgilik olarak da ifadesini
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bulan Tiirk tarzi deneyimi Tiirkiye’de ne Laikligin ne de sekiilerlesme-
nin dogru olarak anlagilmasini saglamistir. Laiklik kuramsal anlamin
buldugu diinyanin farkli deneyimlerine gore degerlendirildiginde ka-
baca dinin Devletin kararlarinda ve uyguladig: politikalarda etkili ol-
mamast anlamina gelir. Ancak hicbir laik devletin de dine sonuna ka-
dar bigane kaldig1 sdylenemez. Bati iilkelerinde s6z gelimi Christmas/
Noel sezonu geldiginde tilkelerin ritmi neredeyse buna gore sekillenir.
Bircok resmi tatilde bu ve benzeri dini giinlerin dikkate deger bir etki-
si hissedilir. En laik Fransa’da bile bu resmi tatil giinii dikkate almnair.
Daha da onemlisi laik Bati tilkelerinin tamaminda din ortiik bir sekil-
de toplum kiiltiiriine niifuz etmis, topyekiin sosyal ve insani miinase-
betler bu dinden neg’et eden bir kiiltiirel ¢erceveyle kurgulanmistir.
Toplumun mesruiyet kaynag: Batinin kimligi olan Hiristiyanhktir.

Laikligin devlete taalluk eden boyutu ile sekiilerlesmenin top-
yeklin tiim hayat1 kusatan boyutu arasinda var olan farklilik Tiirkiye
orneginde birbirine kolaylikla gecis yapan oOzellikler de tagimaktadar.
Nitekim Tiirkiye’de Cumhuriyet’in kurulmas: ile birlikte yiirtirliige
konulmus olan Tiirk tipi laiklik modeli aslinda {ilkede hatir1 sayilir
bir din karsit1 politikanin da etkisi ile yeni Cumhuriyet kusaklarinda
din dis1, yerine gore din karsit1 bir yonelimin yerlesmesini, en iyimser
olgekte dini ritiiel ve ibadetlere kayitsiz olan ve dini sadece bir kalp
isi olarak goren, daha genelde ise dini inanglarini tamamuyla yitirmis
kusaklarin ortaya ¢ikmasini saglamistir. Esasinda sekiiler olmanin ate-
izm, angostisizm gibi felsefi sistemlerle ¢ok fazla ilgisi bulunmasa da
sekiiler yasamlarin nihayetinde insanlari bu yollara dogru ilerletecegi
de bir gercektir. Bu da Niliifer Gole'nin de altini ¢izmis oldugu gibi
Tiirk laiklik deneyiminin biitiinii ile siyasal alanda kalmay1p sekiiler-
lesmeyi genis toplum kesimlerinde etkin sosyolojik bir siire¢ haline de
getirdigini gostermektedir. Nitekim Tiirk laikligi “gtindelik hayat pra-
tikleri”, “mekansal gortintimleri ve cinsiyetlerin sosyallesmesini de-
gistiren “medeniyet getirme misyonunun” parcas: olarak sekiiler’in
giicliniin nasil igledigini gostermektedir. Tiirk sekiilarizmi, yani laik-
lik, esas itibariyle siyasal ve otoriter vecheleri agisindan ele aliniyor
olsa da modern sekiiler’in yerlilestirilmesi ve benlik, etik ve estetige
iliskin Islami tanimlarin degistirilmesi baglaminda en zengin tarihsel
orneklerden birini sunmaktadir” (Gole, 2012: 54).

Diinya 6l¢eginde bakildiginda Laikligin Batinin kendi gelisme ¢iz-
gisi iginde Devletin kimliginin bir parcas: olarak sahip oldugu mes-
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rulastirma kaynagi olmaktan ¢ikarak Devleti dinden bagimsiz hale
getirme deneyimi oldugu ve bunun tarihsel koklerinin bizatihi bati-
nin dini olarak ortaya ¢ikmis olan Hiristiyanlikta da miindemig oldu-
gu yukarida ifade etmistik. Tanri'nin hakkini Tanri’ya Sezar'in hakkim
Sezar’a vermeyi ilke olarak benimsemis Hiristiyanligin din adamlari
smifi olarak bilen Clericus’a mensup olmayanlari ifade etmek igin or-
taya koydugu Laicus tanimlamas1 6zellikle 16. ytlizyildan beri yasa-
nan Reformasyon ve Katolik Kilisesi'nin Bat1 toplumlarindaki iktidar
mesruiyetinin ¢oziilmesi neticesinde gegilen bir siyasi diizenin adidir.
Bu stiregte dini saiklerle organize edilen engizisyonlarin, Cadi avcili-
ginin, diri diri yakilan insanlarmn ytiizbinlerce insanin 6liimiine sebep
olacak olan Katolik-Protestan gerilimi ve savaslarinin verdigi mesru-
iyetin Bati’daki laik diizenin kurumsallasmasima katkis1 yadsinamaz
diizeydedir.

Tiirkiye’de ya da diinyanin baska bir Miisliiman toplumunda ya-
sanan hadisenin bir sekiilerlesme oldugunu ifade etmek de bir agidan
zor goriinmektedir. Nitekim sekiilerlesme kurami, toplumlarin mo-
dernlesme ile birlikte dini deger yargilarmi sinirlayarak insanlarin
glinliik hayatlarin1 planlarken bunu dini deger yargilarindan hareket
etmeden yapacaklarin1 6ngdrmektedir. Ancak Miisliiman toplumlarda
bu durum zaten ¢ok eski donemlerden, modern 6ncesi ¢caglardan beri
var olan olagan bir yasam bi¢imi olagelmistir. Daha Hz. Peygamber’in
vefatindan sonra yasanan ridde hadiseleri, dinden donmeler tecriibe
edildigi gibi daha da 6nemlisi Peygamberin 6gretisini insanlara teb-
lig ederken onunla birlikte hareket eden samimi inanch insanlardan
bir kismimin bu inang esaslari ile hi¢ bagdasmayan bir yasam tarzi-
na daldiklari, siyasi ikbal ve ihtiraslar1 ugruna birbirlerinin canlaria
kastettikleri, inanan bir Miisliimanin yapmasi siddetle yasak olan tu-
tumlara girdikleri goriilmiistiir. Bu yasanan hadiseyi bir sekiilerlesme
olarak okumak miimkiin miidiir? Kanaatimizce bu yasanan aslinda
Hz. Peygamberin de kendi tebligi i¢cinde 6ngdrdiigii bir diinyevilesme
hadisesidir. Nitekim bir hadiste Hz. Peygamber timmeti i¢in en ¢ok
endise duydugu seyin onlarin diinyanin heva ve heveslerine aldan-
malar1 ve diinya hayatina dalmalar1 oldugunu ifade etmektedir. Bu
hadis-i serifteki ikaz, diinya hayati icerisinde ve tizerinde kutsalin ya
da dogaiistiiniin tesirinin azaldig1 ve marjinallestigi bir durumu tasvir
etmektedir. Nitekim sekiilerlesmeyle ilgili teorilerde de diinya ve Ote
diinya arasindaki kutsallagtirici ve ritiiel bagin kurulmas: hususunda
yasanan degisime isaret edilmektedir:
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“Bir kavram olarak sekiilerlesme, ‘bu diinya’ i¢indeki bu diialist siste-
min ve bu diinya ile 6teki diinya arasinda dolayimi saglayan sakramental
yapilarin gitgide ¢oktiigii, nihayetinde biitiin Orta ¢ag smiflandirma sis-
teminin yok oldugu ve alanlarin mekansal yapilandirilmasi icin yeni sis-
temlerin yerini aldig: fiili tarihsel siirece gonderme yapar. Max Weber’'in
manastir duvarlarmin yikilmas: seklindeki anlamli imgesi bu radikal
mekansal yeniden yapilandirmanin hala belki en iyi grafik ifadesi olarak
durmaktadir” (Casanova, 2014: 23).

Gergekten de Tiirkiye’de son yillarda Casanova’nin bu iddiasinin
onemli tezahiirlerini gérmekteyiz. Tiirkiye’de sekiilerlesmeye en ¢ok
direnen ideoloji Baticilik kargisinda kendini konumlandiran Islamcilik
olmustur. Islamcilar her ne kadar modern bir patikadan giderek mo-
dernligin iginden Islam’mn kendine alan agmast igin Tiirkiye’de yiiz y1l-
dan fazla bir zamandan beri miicadele etmislerse de en 6nemli mevzi
kayb1 da Islamailarin bir sekilde ortak olduklari siyaset imkanlari ile
yasanmistir. Dellaloglu bunu su sekilde ifade eder:

“Jose Casanova’ya gore dinin gayri-hususilesmesi yani dinin kamusal

alana daha fazla hakim olmasi maneviyat ve ahlakin da devletin, ikti-

sadin, modern hayatin alaninda olusmasma neden olmaktadir. Dinin
kaybettigi yer burasidir. Goriiniirliik olarak din 6ne ¢ikmaktadir ancak
igerigini yitirmektedir. Buna daha 6nceki bir calismamda “maneviyatsiz
dindarlik” demistim. Aslinda bu da bir tiir sekiilerlesmedir” (Dellaloglu,

2020: 165).

Dolayisiyla buradan hareketle sekiilerlesmenin asil kontekstinin
Tanr1’'ya inanmak ya da bir dine sahip olmak ya da olmamak degil
daha ziyade dinin hayatin kendi akisi igerisine ne kadar etki ettiginde
oldugunu ileri stirebiliriz. Zira sekiilerlesmek daha 6nce de ifade etti-
gimiz gibi dine sahip olmamak degildir, aksine dinin etkisini aktiiel
hayatlarimiz iginde yitirmesi, daha az referans alinir hale gelmesidir.
Bir¢ok anlamda dini pratiklerini yerine getiren bireylerin zamanla dini
pratiklerini terk ediyor olusunun dinsizlesme olarak yorumlanmasi
yanlistir. Yukarida tartisilan argiimanlardan hareketle bu egilimin se-
kiilerlesme oldugunu ileri siirebiliriz. Dellaloglunun da belirttigi gibi:
“Ornegin, eskiden orug tutan birinin artik orug tutmuyor olmasi mutla-
ka onun dinsizlesmesi anlamina gelmez. Ama sekiilerlestigi anlamina
gelebilir. Ayni sekilde, yeni nesil kadinlarin kendilerinden 6nceki nesle
gore viicut hatlarmi daha fazla 6n plana c¢ikaracak sekilde giyinmeleri,
onlarin dinsizlestikleri anlamina gelmez. Bu kadinlarin biiytik boliimii
inanclar1 geregi baglarimi ortmeye devam etmektedirler” (Dellaloglu,
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2020: 167). Dolayisiyla sekiilerlesme kisinin bireysel inanciyla alaka-
I1 bir sey degildir. Sekiilerlesme bireylerin hayatlarinda inanglarmin
etkisini ne diizeyde yitirdigiyle ilgilidir. Tam da bu nedenle Tiirkiye
0zelinde sekiilerlesme ve laiklik arasindaki farklilik 6nem kazanmak-
tadir. Cilinkii laikligin ipotegi altinda kalmig olan sekiilerlesme ya hig
anlasilmamuis ya da farkli/yanlis bigcimlerde yorumlanmaistir.

Sekiilerlesme birey ve toplumsal hayatla ilgili bir siireci tanim-
layan bir kavramken laiklik politik alanda dinin etkisini yitirmesine
yaptig1 atifla daha politik bir kavramdir. Ciinkii laiklik ilkesel olarak
esasen din ile devletin kamusal isleyisi arasindaki iligkiyi belli basl
kurallar gercevesinde bicimsellestirmeyi amaclayan bir projedir. Bu
yoniiyle degerlendirildiginde bireyler ya da toplumlar laik olamazlar.
“Hukukla toplumlar sekiilerlestirilemezler” (Dellaloglu, 2020: 168).
Fakat Tiirkiye orneginde modernlesmeyle beraber gelinen siirecte
Tiirkiye devleti laiklesmis ve bu laiklik ilkesi bir ideolojiye doniismiis-
tiir (Dellaloglu, 2020: 168). Laikligin bir ideolojiye doniismesi toplum-
sal diizlemde sekiilerlesmenin laiklik ideolojisinin tahakkiimii altinda
kalmasina sebep olmustur.

Bugiin ise uzunca bir siiredir muhafazakar bir iktidar ile yoneti-
len Tiirkiye’de sekiilerlesme laiklikten kendini ayirmis ve hig olmadig:
kadar hizli bir sekiilerlesme siirecine girmistir. Nasil ki laiklesme sii-
reci yumusak olmadiysa bugiin yasanan da “dindarligin yani Tiirkiye
ozelinde Islam’in sekiilerlesmesidir. Birincisi de yumusak bir bigim-
de olmamusti. Bugiin olan da yumusak bir bi¢cimde gerceklesmiyor”
(Dellaloglu, 2020: 168).

Ozellikle muhafazakar Islamci AK Parti déneminde Tiirkiye din
etrafinda donen ¢ok sayida sorununu halletmis, baskici, otoriteryen
laiklik uygulamalarmi diinya olgegindeki makul 6rnekler seviyesine
cekerek genis dindar toplum kesimlerinde ciddi bir rahatlamanin kay-
nag1 olmustur. Artik bir Tiirk klasigi haline gelen basortiisii yasag: ye-
rine basortiisii serbestisi benimsenmis ve 6grenciler i¢in sadece egitim
aldiklar1 bir agama ile sinirli olmanin 6tesinde laikligin y1lmaz koruyu-
cusu Ordu’da subay olma imkani gibi Tiirkiye’de gercekten hig kimse-
nin aklindan ve havsalasindan dahi gecirmedigi bir boyuta da tegmil
edilerek tiim kamu kurumlarinda bagsortiisii ile ¢alisma imkani vere-
cek kadar radikal denilebilecek bir boyuta ulagmigtir. Yine Tiirkiye’de
Islamcilar igin en biiyiik iilkiiler arasinda yer alan Ayasofya’min ye-
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niden bir mabet olarak acilmasi hayali de apansiz bu iktidar done-
minde gergeklesmistir. Artik gazetelerin askerlerin irtica gerekgesine
dayanarak siyasi otorite {izerindeki vesayetini dillendirdikleri “gencg,
yasli, orta yash subaylarin” rahatsizligindan da eser kalmamais, aske-
ri vesayet neredeyse bire kadar kirilmig, “irtica tartismalar1” bir daha
yerinden kalkmamacasina giindemin disina atilmistir. Ama bunca
“cilgin projeye” ragmen bekli de siyasi iktidarin dindar nesiller ye-
tistirme projesi adeta asilmasi gii¢ demir betonlara ¢arpmustir. Tipki
Cumbhuriyetin onuncu yilinda “her yastan on milyon geng yaratma”
projesinin toplumsal gergekligin dogasina ¢arpmasinda oldugu gibi.
Fakat burada kat1 laiklik ideolojisinden hizli bir sekiilerlesmeye giden
yolda yeni olan nedir sorusu anlamlidir. Buna gore aslinda:

“Yeni olan bagortiistiniin, dindarligin kamusallagsmasidir. Olan, dindar-

larin politik, ekonomik, toplumsal olarak yiikselisidir. Bu da sekiilerles-

meye aykir: olmak bir yana, sekiilerlesme kuramlarmin hakliliginin bir
kanitidir. Tiirkiye’de Islamcilik aslinda sekiilerlesme siirecine tekabiil
eder. ... Kemalizm laikligin siyasallasmasidir. Islamcilik ise, dindarligin
siyasallagmasidir. Ancak dindarligin siyasallasmasi zaten bir sekiilerles-

medir” (Dellaloglu, 2019b: 39-40).

Uzun yillardan beri iktidar istenciyle Islamcilik ideolojisini benim-
semis ve bunu politik bir aksiyona dontistiirmiis kadrolar ve kitleler,
2000’li yillarda nihayet bu iktidar: elde ettiklerinde siyasallasmanin
yani sira artik ¢ok bas dondiiriicii bir hizla sekiilerlesmislerdir. Erken
Cumbhuriyet doneminde Jon Tiirk ideolojisinin bir uzantis1 olan kuru-
cu kadrolarin laiklik meselesini bir ‘kulturkampf olarak algilayip bu
sekilde hayata gecirmeleri nasil ki yillar icinde keskin bir Islamc1 mu-
halefet yarattiysa iki binli yillardaki Islamci iktidar da bir yandan genis
toplum kesimlerinin kendi karsisinda “sekiiler yasam tarzinin korun-
masi” talebiyle seferber olmasina yol agmus, diger yandan da kendi kit-
lesinin hizla sekiilerlesmesinin 6niinii agmistir. Aslinda yirminci ytiz-
yilin sonuna kadar 1srarla toplumun dindarliktan uzak, gayri Islami bir
hayat stirmesini isteyen, bunun icin akla ziyan yollar arayan ve bulan
devlet bu islerden elini ¢ektiginden beri sekiilerligin de sosyolojik ra-
yina girdigi sdylenebilir. Ote yandan makro sosyolojik déniisiimlerin
de bu siireci hizlandirdig: ve kolaylastirdig: asikardir. Kirsalda yasa-
nan geleneksel yasamin i¢ go¢ yolu ile dagilmasi, Tiirkiye niifusunun
hizla sehirlere akin etmesi, modern egitimin yayginlasarak genis kitle-
leri etkiler hale gelmesi, gelir dagiliminda hatir1 sayilir artislarin yaka-
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lanarak ekonomik pastadan daha fazla pay almaya baglayan bireylerin
sayisinin artmasi ve en onemlisi de internet devrimi ile sinir tanimaz
bir medya bollugu sekiiler otobanlar islevi gérmeye baglamistir.

Paradoksal bigimde denilebilir ki Tiirkiyenin en hizl sekiilerles-
tigi donem, muhafazakar Islamci bir parti olan Adalet ve Kalkinma
Partisi donemine denk gelmistir. Bu siyasi gelenegi temsil eden 6n-
ceki partiler doneminde Devletin Jakoben laikgi siyaseti Tiirkiyenin
istenilen hizda sekiilerlesmesinin 6niindeki en biiyiik engeli olusturu-
yordu. Akla ziyan basortiisii yasaklari, dinin kamusal alan disina atil-
mas1 girisimleri, dini sembollerden yerli yersiz duyulan rahatsizlik ve
tiim dindarlar irtica konsepti altinda toplayan toptanci devletgi bakis
acis1 bagta dindar Anadolu halki nezdinde olmak {izere genis toplum
kesimlerinde biiyiik bir rahatsizlik konusu oluyordu. Belki Devletin
bu radikal politikasindan hosnut olan en fazla yiizde otuzluk bir ke-
sim diginda bu laikgilik politikalar: toplumda modernlesmenin kendi
dogal mecrasinda yasayacagi sekiilerlesmeye izin vermedi. Islami ve
muhafazakar kesimde sekiilerlesmeye karsi bagisiklik sisteminin en
onemli koruyucusu da bu donemlerde iilkede egemen olan laikgi la-
iklik uygulamalar1 idi. Devletin kendileri {izerinde yogun bir tazyik
olusturan bu laik¢i uygulamalar1 miitedeyyin, muhafazakar halk ke-
simlerini kendi inang¢ dairelerini savunmak durumunda birakiyordu.
Basortiisii yasagini protesto etmenin giinliik rutinleri haline geldigi,
devletin dindar topluluklar1 kara irtica kapsamina aldig1 o giinlerde
sekiilerlesme kendi sosyolojik zeminine kavusamamisti. Bu zemini
bulmasi i¢in AK Parti'nin iktidara gelmesi gerekecekti.

Mardin’in merkez-cevre kuraminda CHP biirokratik merkezi temsil
ederken DP ise demokratik ¢evreyi temsil ediyordu (Mardin, 1973: 186)
ve Mardin’in ifade ettigi ¢evredeki kitlenin Demokrat Parti zamanin-
dan beri yer degistirerek merkeze dogru yonelmesi siirecinde AK Parti
iktidar1 son derece ileri bir asamay1 temsil eder. Bu donemde, uzunca
bir siire kendilerini iktidarin asagilayici soylemleri ile dtekilestirilmis
ve iktidar nimetlerinden uzakta tutulmus olarak bulan dindar-milli-
yetci-muhafazakar genis halk kitlesi 6nce iktidar olmanin imkanlarin-
dan tatmaya basglamis ard1 sira da bu muhafazakar iktidar déneminde
kendi kimliklerinin asagilanma odag1 olmaktan ¢ikarak, dindar olarak
da kamusal alanda olunabileceginin farkina varmigtir. Bir yandan ya-
pilan reformlarla ve saglanan toplumsal konsensiisle uzunca bir siire
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kimsenin elini degdiremedigi din eksenli 6nemli sorunlar bir bir ¢6-
ziilmekte 6te yandan tilkedeki Kemalist rejimin ve onun laikgi uygula-
malarinin garantorii olan askeri vesayetin kademeli bir sekilde kaldi-
rilmasi yoluna gidilmistir. Basortiisii ile Islamci-muhafazakar kadinlar
kamuda her yerde ¢alisabilmekte, artik askeri okullardan bile mezun
olup tegmen riitbesiyle askeri birliklerde ¢alisabilmektedirler. Bu ka-
darm Tiirkiye’de hayal bile etmek miimkiin degildi.

Ancak iilkede demokratik agidan sadece alkiglanabilecek bu gelis-
melerin muhafazakar-islamci Adalet ve Kalkinma Partisi'nin istedigi
tarzda bir Islamlagmanin yasanmasina imkan vermedigi de goriilmek-
tedir. Iktidarinin ilerleyen dénemlerinde dindar genglik projesi de da-
hil olmak tizere bir¢cok alanda dindarlasma ¢abalarinin basarisiz kala-
rak toplumun nasil hizla sekiilerlestigini bu iktidar doneminde gormek
belki paradoksal gibi goriinse de sosyolojik agidan sasirtici olmaya-
caktir. Zenginlik, refah ve konfor ve iktidarin tiim zamanlarda yerine
getirdigi Ibn Halduncu gercegin iki binli yillardan sonra Tiirkiye’'de
de hitkmiinii icra ettigi gortilmektedir. Esasinda bugiin Tiirkiye’de ge-
nis anlamda tanik oldugumuz sey muhafazakar ve dindarlarin sekii-
lerlesmesidir. Daha 6nce sekiiler (ya da Tiirkiye’de neredeyse sekiiler
kavrami ile adeta es anlamda kullanilan laik) kesimlerin sekiiler bir
hayat tarzini i¢sellestirmis olduklarini biliyoruz. Bu kesimlerin dinin
kamusal goriiniimlerine karsi olmalarina ragmen biitiinii ile dinsiz bir
yasam stirmediklerini de ifade etmek lazim.

Peki dindar ve muhafazalar kesimlerin sekiilerlestigini nereden
¢ikartyoruz? Bunun belli sosyolojik degisimler esliginde devam eden
bir siire¢ oldugunu ifade edebiliriz. Dolayisiyla Tiirkiye'de sekiiler-
lesmenin ne oldugu Amman’in “agik ve oOrtiik sekiilerlesme” kav-
ramlari ile netlik kazanmaktadir. Amman bu iki kavrami su sekilde
ozetlemektedir:

“

..."[A]cik sekiilerlesme” ve ‘Ortiik sekiilerlesme’” kavramlarini, sekiiler-
lesmeyle ilgili birbirinden beslenen es zamanl iki siireci ifade etmek iize-
re kullantyorum. ‘Agik sekiilerlesme’ kavramiyla, toplumun belli kesim-
lerinde goriilen, giindelik hayat1 dini pratik ve sembollerden uzaklasarak
insa etme egilimini kastediyorum. Tiirkiye’de sayica az olmakla birlikte
kendini “inangsiz’ olarak tanimlayanlar, daha yiiksek bir oranla ‘dinle
ilgisiz’ oldugunu belirtenler, daha da ytiiksek bir oranla bireysel hayat-
larinda dinin agitk emir ve yasaklarini ‘umursamayanlar’ ‘agik sekiiler-
lesme’ kapsaminda degerlendirilebilir. “Ortiik sekiilerlesme” kavramini
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inang, ibadet ve sembol boyutlariyla dini hassasiyetleri daha fazla olan

toplum kesimlerinin giindelik hayatlarinda goriilen sekiilerlesme tema-

ylliinii ifade etmek {iizere oneriyorum. Bu kesim zihniyet boyutunda

Islami degerlere sahip olmakla birlikte davranis boyutunda dinin tasvip

etmedigi eylemlerde bulunmakta, kisacasi tutum-davranis uyumsuzlu-

gu gostermektedirler” (Amman, 2010: 43-44).

Bu iki kavram ekseninde bakildiginda agik sekiilerlesme zaten Gte-
den beri var olan ve toplumda daha smirl bir kesimi etkilerken, ortiik
sekiilerlesmeyse son yillarda daha gok 6ne ¢ikan ve toplumun genis
kesimlerini etkileyen bir siire¢ olarak gozlenmektedir.

Sekiilerlesmeyi doguran ilging bir gelisme de bazilarinin dinin geri
gelisi olarak okuduklar1 fundamentalist, koktenci hareketlerin yiikse-
lisinde saklidir. Bryan Wilsonin da ¢ok iyi vurgulamis oldugu bu du-
rum hakim geleneksel dini egilime kars1 ortaya ¢ikan bu tarz dini ha-
reketlerin sekiilerlestirici etkisini dikkate almamizi 6gtitler: “Kiiltiirel,
geleneksel veya batil inanglarla ilgili dini temizlemeye ¢alisan reform
hareketleri de sekiilerlestirici etkilerde bulunabilirler. Hatta eskiye ait
bozulmamis diistincelere ve tek bir amaca adanmaya ¢alisan dini ihya
hareketleri bile netice itibariyle tesadiifen de olsa halk dindarliginin
unsurlarin yok edebilir, din ile diger toplumsal kurumlar arasindaki
catlag1 genisletebilir, dinin toplumsal roliinti daha dar bigimde belir-
tebilir ve kisisel dindarlig1 vurgulayarak 6zellesmeyi tesvik edebilir”
(Wilson, 2015: 16).

Binlerce yildir tarihsel siire¢ ve gelenek icinde kurumsallagsmis
olan bir din algisini revize etmek, “6ze doniis” sdylemiyle “dini gercek
ve asli haline dondiirmek” kaygis: tasidiklarini ifade eden bu funda-
mentalist radikal dini hareketlerin en 6nemli rakipleri olan geleneksel
dindarlik bigimleriyle ile kurduklar1 ¢catismaci iliski toplumda ytizyil-
lara dayanan din birikimini heba etme riski tagimaktadir. Bu konuda
Tiirkiye’de ve farkli Islam iilkelerimde yasanan gelismeler bize iyi bir
ornek sunmaktadir. Ozellikle Selefi gruplarin tebligci sifati ile gitmis
olduklar1 Balkan ve Orta Asya Miisliiman toplumlarinda boylesi bir
kirilmay1 olusturduklart goriilmektedir. Ozellikle yerlesik halkin za-
yif da olsa belki bin yildir onlar1 Miisliiman kalmalarini saglayan bir
takim dini ritiielleri sekilci ve kaba bir selefi yaklagimla kolayca sirk
muamelesi gorebilmektedir. Gergek [slam, asil islam, Kur’an islam’1
gibi oldukga cafcafli bir soylemle 6niimiize gelen bu yeni dini hare-
ketler “halk Islam’1” diye ifade edebilecegimiz Miisliiman kesimlerin
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ylizyillardir dindar ve Miisliiman olmalarini saglamig bir takim gele-
neksel dini adet ve ritiiellerine savas agmistir. Neredeyse sahih olma-
dig1 gerekgesi ile tiim hadisleri reddetme egiliminde olan bu neo-hari-
ci hareketler, Tiirk toplumunda halk arasinda ¢ok revagta olan Mevlit,
Kandil kutlamasi, bayram ritiielleri, kabir ziyaretleri, olii ardi sira
Kur’an okunmasi gibi bir kisim dini ifade etme big¢imlerine adeta savas
acarak aslinda toplumda ortiik bir sekiilerlesmenin de savunuculari
olmuslardir. Bu ekstremist fundamentalist gruplarin istedikleri Islam
telakkisini kabul etmede zorlanan topluluklar eskiden devam ettirdik-
leri dindarhiklarinin da sorunlu olduguna, zaten bu kapsamda iyi bir
Miisliiman olarak degerlendirilemeyeceklerine de ikna olunca biisbii-
tiin din ve diyanetten kopar hale gelebilmektedirler.

Sekiilerlesmenin Tiirkiye’de islerlik ve hiz kazanabilmesi aslinda
devletin radikal laiklik politikalarini genis halk kitlelerine zorla dayat-
mast ile onlar1 tepeden inme jakoben yontemlerle adam etme siyaseti-
nin stirdiiriilebilir olmaktan ¢iktig1 yillarda hiz kazandi. Kéyden kente
hizl1 go¢ olgusunun ortaya ¢iktig1 50°li yillarda Tiirk insanmin 6teden
beri uzak durdugu kamusal alanin kendisine de kademeli bir sekilde
acilmasi ile yeni sekiiler mekanlarin ruhu da bir sekilde bu insanlara
sirayet etmeye basladi. Giindelik hayatin1 genelde kiiltiirel Islam ola-
rak ifade edebilecegimiz degerler manzumesi tizerinden kuran sira-
dan bireylerin yeni etik soylemler insa etme aliskanliklar1 kesp etmeye
basladilar.

Bu sekiilerlesmenin yeni dip akintistm muhafazakar-milliyet-
¢i-dindar kesimleri yerine gore kendi arka bahgesi olarak konumlan-
diran, yerine gore de onlara reva goriilmiis asagilanmay1 kaldiran sag
partilerde gormekteyiz. Nitekim Tek parti donemin Halk Partisi'nin
uyguladig1 radikal modernlesme anlayigina gore, dinin toplum hayat
icinde kendilerince mesru sayilabilecek minimal boyutlara ¢ekilme-
mesi durumunda yaptiklar: itham dinin istismar edilmesi olarak or-
taya ¢ikiyordu. Esasinda din istismarinin, iilkede uygulanan laikligin
bir gerekgesi oldugunu iddia edenlerin yanildiklar1 en temel nokta,
laikgi-laiklik uygulamalar1 nedeni ile dinin istismar edilebilen bir de-
gere dontismiis oldugu gercegidir. Bu konu Tiirk siyasi hayatinda her
zaman tartisilan bir olgu olarak kalacaktir. Erol Giingor bu durumun
dinin biitiin siyasilerce bir iktidar ve denetim alani olarak goriilmesine
yol actigini ifade etmektedir: “Cekisen siyasi gruplardan biri cami sa-
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yisini1 niifus ve metrekare nispetine gore sinirlandiracak ve bu nispetin
disindaki mabetleri odun ve bugday deposu yapacak kadar laik olun-
ca, Obiir tarafin din istismar1 yapmasi kendisine biiyiik bir kuvvet ka-
zandirabilirdi. Nitekim bu konuda sadece miisamahakar davranmak,
dindarlarin igine karismamak bile bir politikaciya biiyiik secim sansi
kazandirmaktadir” (Giingor, 1990: 190-191).

Boylece artik din ve dindarlik sag siyasi partilerin yedeginde olan
bir toplumsal kesime doniismektedir. Devletin radikal laikgilik siyase-
tinde gevsemeler meydana geldikce soz gelimi ezanin eski haline tah-
vil edilmesi, devlet okullarinda din egitimine tekrar baslanmasi, sinirl
sayida da olsa imam hatip okullarinin acilmasi, hacca gidisle ilgili tah-
ditlerin kaldirilmasi, hasili toplumda dinin eski saygin konumuna tek-
rar donme emareleri bir sekilde bu eylemlere imza atan sag partilere
de ciddi politik imtiyazlar getirmistir. Biitiin bu gelismeler sonucunda,
Tiirkiye’de ozgiir secimlerin ilk kez yapildig: 50’1i yillardan bu yana,
Biilent Ecevit'in 1977 segimlerindeki basarisi bir yana birakilirsa, ne-
den kendini sol olarak konumlandirmais bir partinin iktidara gelemedi-
ginin de daha iyi anlamis olacagiz. Ancak burada bizim a¢imizdan asil
ilgi cekici olan husus Devletin laik¢i tutumlarini gevsettik¢e toplumun
sekiilerlesmeye nasil yoneldigi olgusudur. Ozellikle Refah Partisi'nin
90’1 yillarda 6nce Belediyelerde ardindan da genel segimlerde merke-
zi hiiktimeti kurabilecek ¢ogunluga ulastig1 giinlerde daha 6nce pek
alistk olmadigimiz tarzda davraniglar icinde olan bir Islami sermaye,
ekonomi, Islami finans, moda, reklam sektorlerinin de ortaya ¢ikmaya
basladigini goriiyoruz. Basini orttiigli halde tesettiirden uzak olan ka-
dinlarin, dini bir kimlik izhar ettigi halde gosterisci tiiketim kaliplar1
ile kamusal, 0zel, sanal tiim platformlar1 isgal eden bireylerin, Islam’in
en temel prensipleri arasinda yer alan sade ve basit yasama yerine asir1
liikks bir hayati tercih eden kesimlerin arasinda artik eskinin dindar ve
muhafazakarlar1 da yerlerini almaya basladilar.

Aslinda sekiilerlesmenin basar1 m1 kazandigr yoksa dinin ve
inanclarin sekiilerlesme kuraminda ifade edildigi gibi tedaviilden
kalkip kalkmadig1 sosyoloji icinde yasanan kuramsal tartismalarin ve
karmasanin iginde anlasilmaya c¢alisilmistir. Hemen tiim klasik sosyo-
loglarin, sosyolojinin pozitivist bir noktadan hareket etmesinin verdigi
bir 6ongoriiye gore dini inanglarin geleceginin modern, rasyonel top-
lumlarda fazlaca bir sansa sahip olamayacagi, kisa siirede yok olmasa
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da modernligin kendi iktidarmni tiim diinyada tahkim ettikge dinin ka-
demeli olarak ortadan kalkacagi bunun ancak bir an meselesi oldugu
gortisii yaygindi.

Fakat Tiirkiye’de uzun zamandir devletin “laikles(tiril)mesi”nin
sekiilerlesme ile birbirine karistirilmis olmasi ve sekiilerlesmenin ne-
redeyse biisbiitiin laiklik ideolojisinin tahakkiimii altinda kalmasi se-
kiilerlesmenin anlasilmasinda ve sekiilerlesmeye dair kapsamli, dogru
tahliller yapilmasinda biiytiik bir engel teskil etmistir. Laiklik ideoloji-
sinin karsisinda duran Islamcilar, Dellaloglu'nun ifade ettigi gibi “din-
darligin kamusallagsmasini, yani sekiilerlesmesini, ilging bir bigimde
sekiilerlesme kuramlarmin ¢okiisii olarak okumustur” (Dellaloglu,
2019b: 43). Halbuki sekiilerlesme Tiirkiye’deki din sosyologlarinin
okudugu gibi sonu gelmeye baslayan bir siire¢ degildir. Clinkii din-
darlik ve sekiilerlik arasindaki iligski bugiine degin Tiirkiye'de sekii-
lerlesme laiklik ideolojisine eklemlenmis oldugu icin yanlis yorumlan-
mis ve dindarlarin da sekiilerlestigi gergegi gz ardi edilmistir. Ilkin
Cumbhuriyet’in kurulmasi ile iyice hiz kazanan modernlesme projesine
eklemlenmis ve toplumun sekiilarizasyonu devletin laiklestirilmesiyle
tepeden inmeci bicimde gerceklestirilmeye ¢alisilmis olsa da gliniimiiz
Tiirkiye’sinde “dindar”larin, muhafazakarlarin sekiilerlesmesi, sekii-
lerlesmenin laikligin tahakkiimiinden kurtulmasi ile miimkiin olmus-
tur. Cluinki:

“Kutsal olan vahiydir. Dinin ise bir ucu her zaman insana, yani diinyaya

deger. Buna peygamberler dahildir. Dinin bir ayagi her zaman bu diinyaya

aittir. Din ayn1 zamanda tarihseldir. Din en sahici anlamiyla sekiiler bir

boyutu her zaman i¢inde tasir” (Dellaloglu, 2019b: 44).

Dolayisiyla yukaridaki iktibastan acik¢a anlagilacagi tizere
Tiirkiye’de sekiilerlik dinin degil, dindarhigin sekil degistirmesi {ize-
rinden okunmalidir, burada 6nem arzeden sey dindarligin artmasi ya
da azalmasi ve bunun tizerinden yapilan sekiilerlesiyoruz ya da sekii-
lerizmin sonu geldi yorumlar1 degildir (Dellaloglu, 2019b: 44).

Aslinda Tiirkiye’de son yillarda ¢ok ses getiren deizm tartismala-
r1 da bir agidan degisen yeni kusaklarin din ile aralarinda kurduklar:
yeni iligki bi¢imini ifade etmektedir. Yeni kitle iletisim aygitlar1 ve in-
ternetin kendilerine sagladig1 sosyal medya ve gelisen yeni kisilik mo-
delleri ile ortaya yeni bir Z kusag: realitesi ¢ikmistir. Onlarin ebeveyni
olan X kusagia mensup bireylerin onlarda gordiikleri inang boglugu,
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ya da bazen deistlik ve bazen ateistlik olarak karsilarina ¢ikan olgu as-
linda sekiilerlesmenin almis oldugu yeni mevzilere isaret etmektedir.
Deizm tartismalar1 Volkan Ertit'in ifade ettigi gibi “endigeli muhafa-
zakarlarin” artmasini saglamistir. Fakat 6ziinde deizm tartismalarina
konu olan deizm yukarida ifade ettigimiz gibi dinden kopustan ziya-
de dindarligin form degistirmesinin delilidir. Yani dindarligin sekii-
lerlesmesidir. Elbette dindarligin sekiilerlesmesi de sekiilerlesmenin
Tiirkiye’de laiklik ideolojisinden kurtulmasi, ayrismasi ile hiz kazan-
mugtir. Dolayisiyla “...yakin zamanda deizmin yiikseliyor olmasindan
sikayet edenler aslinda genglerin dini algilama ve yasama bicimlerinin
ebeveynlerinden farklilasmasindan rahatsiz olanlardir” (Dellaloglu,
2019b: 45). Ote yandan ateizmin degil de daha ziyade deizmin hareket
kazanmasi aslinda yine “kutsal ve din fikri ile barisik olma” egilimine
isaret etmektedir. Tam da bu yoniiyle deizmin artis gostermesi dindar-
ligin form degistirmesinin yani dindarligin sekiilerlesmesinin en car-
p1c1 kanitt olarak karsimizda durmaktadir. Fakat burada kutsal olanin
dindarlik degil din oldugu da unutulmamalidir, Aydinalp’in belirttigi
gibi aslinda:
“Din kutsaldir; dindarlik ise sosyal bir insa oldugu i¢in mutlak kutsallik
tasimaz. Dolayisiyla dindarlik bizatihi diinyevi siireg i¢inde sekillendi-
§i icin tanim ve yorum farkliliklarina sahne bir kimliktir. Dindarliktan
ne anliyorsaniz ya da onu nasil tanimliyorsaniz diinyevilesme alginiz da
buna gore sekillenecektir. Dolayisiyla, Tiirkiye'de, diinyevilesme dinin
topyekfin itibar ve gii¢ kaybetmesi degil; tiim alanlar1 belirleyici kurum-
sal vasfinin daralmasidir” (Aydmalp, 2019: 156-158).
Tam da bu nedenle Amman’in belirttigi ve yukarida degindigimiz
“acik ve oOrtiik sekiilerlesme” tezi Tiirkiye orneginde son derece an-
lamli ve tutarhdar.

Sonug Yerine: Laiklik, Sekiilerlesme ve Tiirkiye Ger¢egi

Tekrar Tiirkiye’deki laiklik anlayisi ve ideolojisine donecek olursak,
Tiirkiye’de laiklik uygulamalarinin bu denli militanca yiiriitiilmesinin
sebepleri Tiirkiye Cumhuriyeti'nin kurucularinin Osmanli’nin son do-
nemine derinden etki eden pozitivist degerler manzumesine derinden
bagl olmalarinda aranmalidir. Tiim diinyada otantik uygarliklarin if-
lasini ilan ettikleri bir ddonemde kurumsallasan pozitivist paradigmaya
gore din insanlik diinyasimnin eski donemdeki riiyalarina tekabiil edi-
yordu (San, 2012: 7). Aslinda Tiirkiye’de uygulanan laikligin, diinya-
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nin diger yerlerinde olan uygulamalarla karsilagtirildigindaki tagidig:
benzersizligi bu uygulamanin Tiirkiye’de bir iktidar iliskisi bi¢iminde
ylirlimesine baglamak gerekmektedir. Mustafa Kemal, yeni kurmus
oldugu Cumhuriyet'in ge¢misle baglarin1 stirdiirmesi durumunda
eninde sonunda basarisiz olacagini biliyordu. Bu nedenle gecmisle
baglar: radikal bir sekilde kopararak, uluslararasi konjonktiiriin de
kendisine dayatmis oldugu sinirlandirmalar dahilinde kendi kurum
ve statiikosunu insa etmek istemistir (San, 2012: 8).

Ulkemizdeki laiklik anlayisinin 6nemli sorunlarmnin basinda
Kemalist elitlerin dini 6zel alan meselesi olarak tanimlayarak, dini sem-
bol ve degerlerin kamusal olarak tanimlanan -ki kamusal alan tanim-
lamasi da Tiirkiye 6lgeginde ¢ok 6zel bir anlam daraltmasina sahiptir-
bolgede higbir sekilde gortintirliik kazanmasina izin vermemeleridir.
Ustelik bu ugurda kendi inanglari ile devletin dogrulari arasinda bélii-
nen toplum kesimleri arasinda yasanan yiiksek gerilim iilkemizde ¢ok
onemli bir sosyal sermaye kaybina vesile olmustur. Dini sembollerle
kamusal alanda bulunmama zemininde yiiriitiilen tartismalar simdiye
kadar tiirlii trajikomikliklere sahne olmustur (San, 2012: 20-21).

Tiirkiye’de sekiilerlesme ve laiklik tartismalarinda yasanan temel
karmasa Bati’da oldugu gibi Devlet disinda mdistakil kilise benzeri
bir otorite merkezinin olmamasma dayanmaktadir. Bu anlamui ile ne
laiklik ne de sekiilerlik bizde kilise benzeri bir otoriteyi alasag1 etme
girisimi olarak okunamaz. Yiizyillar boyunca din ii devlet, miilkii mil-
let anlayist ile hareket eden bir Devlet modeline sahip olan Tiirkler
i¢in din, devletin bizzat kalbinde ama ayni zamanda da gerektigin-
de orfi hukuk ile smirlanabilen bir olgudur. Tiim kurumsal yapi-
sina ve toplum ve devlet nezdinde sahip oldugu itibara ragmen bir
Seyhiilislamdan bir Papa ¢ikarmak miimkiin degildir. Toplumsal statii
itibariyle Sadrazama denk bir konumda da olsa Osmanl1 Devlet gele-
neginde her sey Devlet icin ya Devlet Basa ya da kuzgun lesedir. Oysaki
Hiristiyan Katoliklik versiyonunda Kilise devletin diginda ve ¢cogu za-
man da siyasal alanlara da buyurgan bir sekilde tasan muazzam bir
gii¢ kaynagidir. Denilebilir ki Orta ¢aglar boyunca Kilise inang siste-
mini tekeline almis olmanin da ¢ok 6tesinde Krallara tag giydirerek
siyasal mesruiyet saglamanin yani sira egitim, saglik gibi ¢ok dénemli
alanlar1 da inhisar1 altinda tutmustur. Reformasyonla baslayan ve 17.
ylizyilla birlikte adina sekiilerizm denilen Kilisenin tuttugu bu alan-
lardan uzaklastirilmasi bosuna olmamistir. Durum béyle olunca bizim
temel ¢cabamiz Diinya dengeleri i¢inde dinin kiiresel aktorler tarafin-
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dan istendigi gibi sinirlandirilmasindan ve yine de dinin devletin hiz-
metinde olmasinin saglanmasindan ibaret oldugu ifade edilebilir. Bir
bakima tiim yapilan Devleti kurtarmaktan ibaret olmustur.

Tiirkiye'nin yasamis oldugu radikal sekiilerizm politikalarinda- ki
bunu Tiirkiye’de daha ¢ok laiklik olarak ifade ediyoruz — Atatiirk’tin
oliimiinden sonra belli yumusama emarelerinin ortaya ¢iktig1 goriil-
mektedir. Siiphesiz iki savas arasi donem olarak adlandirilan 1918-
1939 yillarini kapsayan donemde biitiin Avrupa’da yayginlasan otori-
ter yonetim anlayisinin bir benzerini Tiirkiye de bu yillarda Tek Parti
iktidariyla yasamisti. Ancak II. Diinya Savasi'nin bitimiyle beraber
1945 sonrasinda diinyada demokratik Bat1 Blogunda yer alma caba-
st igine giren Tiirkiye bunun bir geregi olarak ¢ok partili demokratik
hayata ge¢mek ve 6zgiirliikler konusunda adimlar atmak durumunda
kald1. Atatiirk’iin en yakin yol arkadas: olarak bilinen Milli Sef Ismet
Inonii laik diizenden taviz vermez bir goriiniime sahip olsa da kendi-
sini Atatiirk doneminde oldugu kadar dini paranteze alan bir konumda
da olmamustir. Onun liderligi doneminde gerek diinya konjonktiirii-
niin dayatmalar1 ve gerekse de din alaninda Anadolu insanindan ytik-
selen biiytiik taleplere daha fazla bigane kalinamayarak radikal laikgi
politikada ufak esnemelere tanik olunmustur. Nitekim CHP'nin 1947
yilinda gergeklesen 7. Kurultay1 bilhassa laiklik politikalar1 alanin-
da bir yeniden degerlendirme talebinin giiclii bir sekilde seslendiril-
digi ve bu yonde kararlarin alindig: bir kurultay oldu (Uzun, 2012).
Neticede 1949'ta partinin din egitimi konusunda attig1 adimlar1 miite-
akip Demokrat Parti'nin iktidara gelmesiyle bu alanda ¢ok daha ileri
hamlelerin yapilmasina tanik olundu.

Ozellikle Cumbhuriyet Doneminin 50°li yillarindan itibaren yasa-
nan hizli kentlesme ve metropollesme ve siyasal alanda yasanan ve
her gegen giin etkisini hizla hissettirmis olan tasranin merkeze olan
baskis1 modernlesmenin imkan ve nimetlerinden uzun siire mahrum
ve madun birakilmis unsurlarin merkeze tasinmaya baslamasiyla bu
durum daha da biiyiik bir hiz kazanarak sadece merkezin elit unsurla-
r1 tarafindan kullanilan imtiyazlar artik tasra kokenlilere de agilmistir.
Ancak 1950'1i yillarla baslayan ve bu stiiregte askeri darbe donemlerini
bir yana birakirsak gelen bir¢ok sag iktidarlarla dinin kamusala dontis
stirecinde din ve dindarlik genis kiiltiirel iktidar tarafindan hep 6nem-
li bir tehlike olarak sunulmaya ve ana akim Tiirk medyasinda ¢ogu
kez irtica konsepti kapsaminda amilmaya siir git devam etti. Islamc
bir ge¢mise dayanan Adalet ve Kalkinma Partisi 2002 yilinda iktidara
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geldikten sonra din ve dindarlik kademeli bir bicimde Devletin kirmi-
71 ¢izgisi olmaktan ¢ikmaya basladi. Bu iktidarlar doneminde Devletin
basina gegen iki bagbakan ve iki Cumhurbaskaninin eslerinin basortii-
sii takmis olmalari, kabinede bulunan bir¢ok bakanin da bu goriiniim-
de eslerinin olmasi, hatta basortiilii olan milletvekilleri ve bakanlarin
bile bulunuyor olmasi artik neredeyse yiiz yildir devam eden “din
esittir gericilik ve irtica” denklemini bozdu.

Fakat tiim bu olup bitenler kimi yaklasimlarda ifadesini buldugu
gibi irticanin avdet etmesinden ziyade kendilerini merkezin diginda
tutulmaya mahk{im dindar ve muhafazakar ztimrelerin agik ya da or-
tiik sekiilerlesmesi ile neticelendi. Iktidar imkanlarindan yeni istifade
eden bu toplum kesiminin kendi ¢ocuklar1 igin uygun gorecekleri ka-
riyer anlayist durumu en net bir sekilde ortaya koyarken sekiilerlesme
gostergeleri arasinda sayilmalidir. Daha 6nceki evrelerde ¢ocuklarini
Imam Hatip Liselerine génderen muhafazakar kesim 6zellikle 28 Subat
doneminde devletin uygulamis oldugu haksiz muamelelerden ciddi
oranda rahatsizlik ¢ekmis ve bu okul mezunu 6grencilere {iniversite
smavlarinda uygulanan katsay1 adaletsizligi nedeni ile ¢ocuklarin
bu okullardan ¢ekme siireci baglamisti. Ancak AK Parti hiikiimetleri
doneminde bu adaletsizlik ortadan kaldirilmasina ve ¢ok sayida yeni
Imam Hatip Lisesi agilmasina ragmen muhafazakar/dindar kesimlerin
bu okullara olan ilgisinde ciddi bir diislis yasanmustir. Devlet okulla-
riin giin gectikge itibarsizlasmasi 6zel okul olarak ortaya ¢ikan yeni
kariyer merkezlerinin yildizin1 parlatmaktadir.

Sonug itibariyle ¢agdas Tiirkiye’de sekiilerlesme siireci 1980°1i y1l-
lardan beri hizlanan kentlesme, iletisim ve ulasim devrimi, kiireselles-
me gibi makro toplumsal doniisiimlerin ve Amman’in tabiriyle “6r-
tiik sekiilerlesmenin” de etkisiyle son kirk yillik siirecte biitiin toplum
kesimlerini etkisi altina almis, tiiketim aligkanliklarindan zamanlar1
degerlendirme bigimlerine kadar giindelik hayatin bir¢ok unsurunu
dontistiirmtistiir. Her ne kadar Yasin Aktay’in “sekiilerlesme anlatisi-
na Islamc1 veya muhafazakar perspektiften bir tiir karamsarlikla kat-
kida bulunanlarin” da dogru bir is yapmadig: uyarisinda bulunmus
olmasina ragmen ben yine Yasin Aktay’in sekiilerligin tanimini yapar-
ken kullanmis oldugu ciimlelere bagl kalarak “Sekiilerligi, diinyay1
Allah’tan veya ahiret kaygisindan uzak bir bigimde, ilahi diisturlar:
dikkate almadan kurma ve yonetme arzusu” (Aktay, 2021: 25) olarak
aldigimizda diinyanin ve 6zelde de Tiirkiye'nin sekiilerlestigi yoniin-
deki realitenin altini1 ¢izmek istiyorum. Bir sosyolog olarak bu relite-



112 M Sekilerlesme Karsisinda Tiirkiye Gercegi

yi teslim etmis olmam bir Miisliiman olarak sekiilerlesme siirecinin
Abdurahman Arslan’in veciz bir sekilde tanumladig1 “akleden kalbin
parcalanmas:” hadisesinden muzdarip olmama engel degildir kusku-
suz (Arslan, 1993). Sekiilerlesmenin son kirk yillik siiregte yayginlas-
t1g1 ve bunun sosyal bilimlerde bir giindem olmaya basladig1 dikkate
alindiginda, cagdas Tiirkiye'de sekiilerlesme olgusuna iliskin gerek
teorik ve gerekse veriye dayali akademik galismalarin daha yeni yeni
baglamis olmasi da normaldir. Geng sosyolog Volkan Ertit gibi aka-
demisyenlerce Tiirk modernlesmesi sekiilerlesme baglaminda incelen-
meye baslanmistir. Gergi Serif Mardin, Niliifer Gole gibi sosyologlarin
Tiirk modernlesmesi baglaminda kaleme aldiklari gesitli kitaplarinda
sekiilerlesme olgusu genis bir yer kaplasa da bu sosyologlarimizin
eserlerinde konu daha ¢ok laiklik ekseninde ele alinmigtir. Aslina baki-
lirsa bu makale boyunca sik¢a vurgulamis oldugumuz gibi Tiirkiye’de
sekiilerlesmeyi anlamanin oniindeki en 6nemli engel konuyu laiklik
olgusunun ideolojik varliginin asir1 egemenligi ile sinirlamis olmaktir.
Ancak son on yilda artik hem politik olarak hem de toplumsal diiz-
lemde bu engel biiytiik dlgiide asilmis gibi durmaktadir. Bu noktadan
sonra artik din ve laiklik sorununun yan sira toplumsal bir olgu ola-
rak din ve sekiilerlesme gercegi karsisinda Tiirkiye'nin mevcut yapisi
ve degisimi de en 6nemli arastirma alanlarindan biri olmaya adaydar.
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