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Islamaligin Degisen Teopolitik Soylemi:
Arap Bahari Suirecinde Rasid El-Gannusi
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Ozet

Arap Bahari siireci Tunus’ta bagladig: giinden
bu yana bolge iilkelerini sosyal, siyasal, eko-
nomik ve kiiltiirel agidan derinden etkilemis-
tir. Siirecin 6nemli aktdrlerinden olan Islami
hareketler, Arap ({ilkelerindeki yd&netimlere
muhalefet ederek yeni sdylem ve politikalar
gelistirmislerdir. Bolgedeki orgiitlii Islami ha-
reketlerin 6nemli temsilcilerinden olan Nahda
Hareketi ve lideri Rasid Gannusi, Tunus siya-
setini Arap Bahar siirecinde derinden etkile-
migtir. [slam siyaset teorisine 6nemli katkilar
sunan Gannusi, Ozellikle yoneten-yonetilen
iligkisi, sivil toplum, stra ilkesi, vatandaslk,
Islami demokrasi gibi din ve siyaseti ilgilendi-
ren temel meselelerde 6zgiin yorumlar gelis-
tirmigtir. Hem erken dénem yazilarinda hem
de devrim sonrasi sdylemlerinde insa ettigi
catismaci siyasetten ziyade uyumlu siyaset po-
litikas1, Tunus siyasetinde aktif olan farkli ide-
olojilerdeki gruplarla ortak bir zeminde siyaset
yapma imkaninin gelistirilmesini ve devrim
sonrast mutabakat hiikiimetleri kurarak gecis
siirecinin en az hasarla atlatilmasini saglamis-
tir. Devrim sonras1 Nahda Hareketi'nin siyasal
pozisyonunu Islamciliktan ziyade “’Miisliiman
Demokrat” olarak nitelendiren Gannusi, giin-
cel Tunus siyasetinde énemli bir konumda bu-
lunmaktadir. Bu calisma islamci siyasetin teo-
politik sdylemini incelemis ve Arap Bahari sii-
recinde Tunus'taki Islamci siyasetin gelisimini
Gannusi'nin teopolitik fikirleri tizerinden yo-
rumlamigtir. Calismanin amaci, yeni bir anla-
y1s ve teopolitik séylem gelistiren Gannusi'nin
yorumuyla giincel Tunus siyasetini anlamak
ve Islam siyaset teorisi tartismalarma katki
sunmaktir.

Anahtar Kelimeler: Islamci Teopolitik, Post-
Islamailik, Rasid el-Gannusi, Nahda Hareketi,
Arap Bahart

Abstract

The Arab Spring process has deeply influenced
the countries of the region socially, politically,
economically and culturally since the day it star-
ted in Tunisia. Islamic movements, one of the
important actors of the process, have developed
new discourses and policies by opposing the go-
vernments in Arab countries. One of the impor-
tant representatives of the organized Islamic mo-
vements in the region, the Ennahda Movement
and its leader Rashid Ghannouchi deeply affected
Tunisian politics during the Arab Spring process.
Ghannouchi, who made important contributions
to Islamic political theory, developed original
interpretations on fundamental issues related to
religion and politics, especially the ruler-ruled
relationship, civil society, the principle of shura,
citizenship, and Islamic democracy. The harmo-
nious politics rather than the confrontational po-
litics that he built both in his early writings and
in his post-revolutionary discourses enabled the
development of the opportunity to make poli-
tics on a common ground with groups of diffe-
rent ideologies active in Tunisian politics and to
overcome the transition process with the least
damage by establishing post-revolution consen-
sus governments. Ghannouchi, who described
the political position of the post-revolutionary
Ennahda Movement as “Muslim Democrat” rat-
her than Islamism, has an important position in
contemporary Tunisian politics. This study exa-
mines the theopolitical discourse of Islamist po-
litics and interprets the development of Islamist
politics in Tunisia during the Arab Spring process
through Ghannouchi’s theopolitical ideas. The
aim of the study is to understand contemporary
Tunisian politics and contribute to the discussions
of Islamic political theory with the interpretation
of Ghannouchi, who developed a new understan-
ding and theopolitical discourse.
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Girig

Muhammed Buazizi'nin kendini yakmasiyla Tunus’ta baslayan Arap
Bahar1 10 yillik siiregte Ortadogu ve Kuzey Afrika bolgesindeki tilke-
leri derinden etkilemistir. Neredeyse tiim tilkelerin sosyal, siyasal ve
ekonomik yapilarinda degisiklik goriilmiisse de isyanlar siirecinde ta-
lep edilen sosyal ve siyasal haklarin kazanilmasi bircok iilke icin ba-
sarisizlikla sonuclanmistir. Isyanlarin bagladig1 ilk yillarda 6zgiirliik,
esitlik, gelir dagiliminda adalet, demokrasi gibi taleplerin genis halk
kitleleri tarafindan talep edilmesi uzun yillardir iktidarda olan bas-
kia liderlerin konumu sarsmigtir. Arap Bahari siirecinin ilk yillarin-
da goriilen bu dinamizm daha sonraki yillarda etkisini kaybetmistir.
Devrim siireci, Misir’da yagsanan askeri darbeyle biiytik bir yara almas,
Libya ve Suriye gibi iilkelerde de biiyiik yikimlara yol acarak ulusla-
rarasi krize dontismiistiir. Bu {ilkelerin aksine Arap Bahari siirecinin
gorece basarili iilkesi Tunus olmustur. Buazizi’yle baslayan ve toplu-
mun tiim kesimlerinin katkisiyla genisleyen protestolar Zeynel Abidin
bin Ali'nin iilkeden kagmasina yol agmis ve 23 yillik iktidarmin yi-
kilmasina neden olmustur. Bu sebeple Tunus'un basarili olmasindaki
dinamikleri, aktorleri, sosyo-kiiltiirel, siyasal ve ekonomik tartismalari
anlamak, hem diger bdlge iilkelerinin neden basarisiz oldugunu hem
de basarili olma noktasinda Tunus'un nasil bir rol model olabilecegini
anlama agisindan 6nem arz etmektedir.

Arap Bahar siirecinin hizla yayilmasinda etkili olan Miisliiman
Kardesler ve Nahda Hareketi gibi organize gruplarin etkileri olduk-
ca onemlidir. Bu gruplar 20. ytlizyilin ortalarindan giintimiize kadar
bolge iilkelerinde Islamci siyasetin ana aktorleri olmalarinin yani sira,
neredeyse her donem mubhalefette olmalar1 sebebiyle de Arap Bahari
stirecinde otokrat liderlere karsi dinamik bir soylem gelistirmisler-
dir. Ozellikle baskic1 yoneticilere karst muhalif bir sdylem gelistiren
Islama1 hareketler hem isyanlar siirecinde hem de isyanlar sonrasinda
kurulan yeni sistemde ana aktor olmuslardir. Tunus merkezli Nahda
Hareketi de Zeynel Abidin bin Ali’"den sonra kurulan mutabakat hii-
kiimetlerinde 6zellikle segimlerde gosterdigi basarilar sayesinde etkin
bir konuma gelmistir. Nahda'nin uzun yillar siiren muhalif Islamc
cizgisi devrim sonrasi sistemi insa etme noktasinda giincellenmis ve
devrimin gerceklesmesinde etkili olan diger gruplarla diyalog kurarak
catismalarin yerine uyumlu siyasetin kapisin1 aralamistir. Bu nokta-
da Nahda Hareketi'nin ideolojik fikirlerini etkileyen Rasid el-Gannu-
si'nin etkisi oldukca 6nemlidir. Uzun yillar Tunus siyasetinde aktif rol
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oynayan Gannusi, siyasetci kimliginin yani sira Islam siyaset teorisi
alaninda da kaleme aldig1 eserler sadece Tunus'u degil birgok Islami
hareketi de etkilemistir. Ozellikle Islam siyaset teorisini hem gelenek-
sel hem de cagdas yorumlari dikkate alarak inceledigi Islam Devletinde
Kamusal Ozgiirliikler eseriyle ses getirmis ve Nahda'nin 21. yiizyilda se-
killenecek siyaset anlayisini etkilemistir. Gannusi'nin vurguladigi nass
ve stira ilkesi, devlet ve yonetici karsisinda sivil toplumun 6ncelen-
mesi, Islami demokrasi, esitlik, cogulculuk ve vatandaglik konusunda
Medine Site Devleti incelemesi gibi tematik yorumlar, 6zellikle devrim
sonrast Tunus’ta kurulan yeni siyasal sistemin sekillenmesi siirecinde
Nahda'nin pozisyonunu belirlemistir. Catismaci siyasetten ziyade top-
lumun farkli aktorleriyle uyumlu ¢calismay1 6nceleyen yeni bir anlayis
gelistiren Gannusi ve Nahda, toplum tarafindan da takdir edilmis ve
katildig1 secimlerde siyasetin en 6onemli aktorii olmay1 basarmistir.

Bu ¢alisma, Arap Bahari'nin basarili tilkesi olarak goriilen Tunus’ta
degisme trendi gosteren Islamar siyaseti ve sdylemi, Gannusi'nin fikir-
leriyle ve Nahda'nin yonelim ve arayislariyla agiklamay1 hedeflemek-
tedir. Calismada Arap Bahar1 sonrasi Tunus siyasetini anlamak icin
Gannusi'nin teopolitik durusu incelenmis ve devrim sonrasi degisen
Islama1 bakis agisi analiz edilmistir. Bu ¢alismanin amaci Tunus siya-
setini sadece Arap Bahar1'nin sosyal, siyasal, ekonomik ve kiiltiirel et-
kileriyle a¢iklamanin 6tesinde Ortadogu cografyasinin en 6nemli iki
ideolojik hareketinden biri olan Islamcr siyasetin gelisimi ve mevcut
sartlar 1s181nda kendini nasil revize ederek yeni bir teopolitik pozisyon
benimsedigini anlamlandirmaktir. Diger bir deyisle bu ¢alisma devri-
min onemli aktdrlerinden biri olan ve siyaset teorisi acisindan yeni bir
anlayis ve zemin inga etmeye c¢alisan Gannusi'nin perspektifinden s6z
konusu gelismeleri anlamaya odaklanmaktadir.

Teorik Cerceve: islamci Siyasetin Déniisiimii

Temel olarak, Islamcilik Miisliimanlarin karsi karsiya kaldiklari du-
rumlara iligkin sosyal, siyasal, ekonomik, toplumsal ve ideolojik iddia-
larma isaret etmektedir. Bununla birlikte, Ayoob, Guilian Denoeux’un
agiklamasina atifta bulunarak Islamcilig1 “Islam’in siyasi hedefleri olan
bireyler, gruplar ve orgiitler tarafindan aragsallastirilmasinin bir bigi-
mi” olarak degerlendirmektedir (Ayoob, 2004). Bayat ise Islamcilig
“bir devlet veya Islami bir diizen kurma amacini tasiyan siyasi ajanda
veya yoriinge” olarak tanimlamaktadir. Islamcilik toplumlar icin ah-
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laki normlar empoze ederek toplumun ve devletin Islamlagtirilmast
amacin tasimaktadir (Bayat, 2013: 4).

Islamailik her ne kadar bazi Miisliiman toplumlarin iddialarini
yansitiyor olsa da tek tip bir siyasal Islami hareket formundan bahsedi-
lemez. Miisliiman toplumlarin sahip oldugu sosyo-ekonomik, politik,
psikolojik durumlara gore Islamci hareketlerin birbirinden farklilasti-
g1 goriilmektedir. Ornegin, Pakistan’daki cemaat-i Islami, fran’daki Sii
Islamciligi ve Misir’daki Miisliiman Kardegler hareketinin ajandalari,
oncelikleri ve yonelimleri birbirinden oldukga farklidir (Bayat, 2013:
2). Pratikteki s6z konusu farklilasmanin yani sira Islamci hareketler
yaklagimlarina gore de smiflandirilmistir. Volpi ve Stein, Islamciligi
devletci Islamcilik ve devletci olmayan Islamcilik olarak tasnif etmistir
(Volpi & Stein, 2015: 277). Buna gore, devletci Islamcilik devlet yone-
tim sistemine ve toplumun ingsasina 6ncelik verirken, devletgi olmayan
Islamailar bir taraftan toplumla iliskilerini tesis ederken diger taraftan
modern devlet yapisina muhalefet etmislerdir. Islami hareketler ara-
sinda fark oldugu gibi, ayni sekilde Islami hareketler icerisinde farkli
fraksiyonlar da ortaya cikabilmektedir. Devletci olmayan Islamcilarin
devrimci egilimine karsi, devletgi Islamcilar liberal demokratik sistem
icinde Islami doktrini hayata gecirmenin arayisi igerisinde olmuslardir.

Bayat da Islamc1 hareketlerin farkliligimi vurgulamaktadir. Bayat,
anayasal cercevede hareket eden siddete ve demokratik olmayan
yontemlere kars1 ¢ikarak bir Islam devleti kurmaya galigsan reformist
Islamailary, iktidari ele gecirmek ve Islami bir nizam kurmak amaciyla
topluma yukaridan asagiya Islam’1 empoze etmek igin gii¢ kullanimi-
na basvuran ve terdrizm gibi diger illegal yollara tevessiil eden dev-
rimci/militan Islamcilardan ayirmak gerektigine dikkat cekmektedir
(Bayat, 2013: 5-6).

Batinin somiirgesi altinda ulusal degerlerin ve normlarin olusu-
munu tegvik eden Islami hareketler, bu dénemde sémiirgeci giiclerle
miicadele etmek i¢in bolgedeki milliyetci hareketlere entegre olmus-
tur. O donemin sartlarinin onceligi bir nizam tesis etmekten ziyade
bagimsizliga ulagsmaktir. Bagimsizlik siiregleriyle birlikte ise milliyetci
ve otoriter rejimlerin ekonomik refah ve siyasi ilerleme saglama konu-
sundaki yetersiz girisimleri Islami hareketlerin 6niinii agmigtir (Volpi
& Stein, 2015: 278). Bu nedenle, bagimsizlik siirecinde 6énemli roller
tistlenen toplumsal kesimler, bu siirecte tesis ettikleri zeminlerini kay-
bettikce, rejimlerinin stirekliligi ugruna otoriterlesme egiliminde ol-
muslardir (Ayoob, 2004: 3). Bu dsnemde Islami hareketler, Cezayir ve
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Misir’dan Tiirkiye ve Iran’a kadar uzanan milliyetci, 5zellikle laik re-
jimlerin gesitli baskisiyla kars1 karsiya kalmistir (Beinin & Stork, 1997:
4). Islami hareketlerin énemli bir kism1 mevcut rejimlerin pozisyonu-
nu kabul ederken, bu pozisyona meydan okuyan diger hareketler ise
fran’da oldugu gibi devrim yapma egiliminde olmustur. 1980'lerde,
[ran’daki “Islam devrimi” Islamcilar igin ilham kaynag1 olmasina rag-
men, devrim Iran’a has bir olgu olarak kalmistir (Volpi & Stein, 2015:
278). Bu durum Islami hareketler arasindaki ayrigsmay1 da beraberinde
getirmistir. Miisliiman Kardesler gibi hareketler mevcut sistem igeri-
sinde siyasi ajandasini takip ederken, selefiler siyasete mesafeli bir po-
zisyon benimsemislerdir (Volpi & Stein, 2015: 279).

Islami hareketlerin 1970'lerin baglarinda ortaya ciktig1 diisiiniil-
se de bu hareketlerin kokleri 19. yiizyilin sonlarina dayanmaktadir
(Mandaville, 2016: 177). Muhammed Abduh ve Cemaleddin Afgani
Islami hareketlerin ilham aldig1 6nemli figiirlerdir. Abduh ve Afgani
emperyalist ve somiirgeci giiglere karsi tiim Islam aleminin birlik ol-
mas1 gerektigine inaniyordu (Beinin & Stork, 1997: 5). Ittihad-1 Islam
fikrinin onciilerinden biri olan Afgani, Miisliimanlarin somtirgeles-
tirilmesini Kur-an’dan uzaklagmanin bir sonucu olarak gormiistiir.
Afgani’ye gore bu durumdan kurtulmak igin Islami anlayis hurafeler-
den ve bidatlardan temizlenerek Islam birligi tesis edilmelidir. Abduh
ise mevcut problemin ¢oziimii i¢in 6ncelikle dini anlayisin hurafeler-
den arindirilmasinda aklin rehberligine dikkat cekmektedir (Afgani,
1987: 27-32).

Islamciligin bir diger 6nemli onciileri, Miisliiman Kardegler'in
kurucusu Hasan el-Benna, Pakistan’da Cemaat-i Islami’nin kurucu-
su Mevdudi ve Seyyid Kutup olmustur. Benna Islam’in sadece ibadet
ritiiellerinden ibaret olmadigin1 “hayatin biitiin safhalarini diizenle-
yen, biitiin problemlere ¢6ziim yolu gosteren, her konuda en hassas
hiikiimleri veren, hayati problemler karsisinda eli kolu bagli kalma-
yan ve insanlari 1slah etmesi miimkiin olan yegane nizam” olduguna
dikkat cekmektedir (El-Benna, 2018: 30). Bu yoniiyle Benna, Islami bir
devlet i¢cin Miisliimanlarin orgiitlii bir yap1 icerisinde hareket etme-
si gerektigini ifade eden ilk isimdir.! Dolayisiyla Benna Islam dinini

! Hiilafa-i Rasidin dénemiyle birlikte siyasi problemlerine hilafet ile ¢6ziim bulan Miisliimanlar
uzun bir siire siyasi krizlerle karsilasmamuslardir. Devletin s6z konusu otoritesinin tesisiyle
birlikte Stinni yonelim Islami bir siyasi otoritenin altinda Orgiitlenme ihtiyaci hissetmemis,
aksine ferdi meselelere odaklanmistir. Lakin hilafetin yikilis1 bir déniim noktas1 olmus ve Siinni
tasavvurunda orgiitlenmenin gerekliligini ve drgiitlenmeye duyulan ihtiyact ortaya ¢ikarmustir.
Islah hareketleri her ne kadar ortaya ¢iksa da mevcut sartlar altinda 1slah edilecek bir zemin
dahi olmadigindan basariya erisilememistir. Bunun yaninda orgiitlii bir sekilde bulunan bazi
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siyasetten ve toplumun yonelimlerinden ayr1 gormemektedir. Ayrica
Benna, Islami bir devletin kurulmasimin gerekliligine dikkat cekerek,
bu devletin kurulmamasi durumunda tiim Miisliimanlarin giinahkar
oldugunu belirtmektedir (El-Gannusi, 1987: 131). Mevdudi de Benna
ile benzer olarak Islam’in ahlaki Ogretilerden ibaret olmadigini, bire-
yi ilgilendiren her alana yonelik iddias1 oldugunu dile getirmektedir
(Mevdudi, 1992: 37). Mevdudi Islam’in bireyin karsilastig1 sosyal ve
siyasal sorunlar dahil olmak tizere tiim sorunlara ¢6ziim sundugunu
ifade etmektedir (Mevdudi, 1992: 18). Bu baglamda Mevdudi, Allah’in
hiikiimlerinin gegerli oldugu yani ilahi egemenlige dayanan bir Islami
devletin insa edilmesi gerektigini ifade etmektedir.? Kur'an’a Gore Dort
Terim adli eserinde Ilah, Rab, ibadet ve Din kavramlarini bu baglamda
ele alan Mevdudi beseri hiikiimlerin Allah’a ortak kosmak manasina
gelecegine isaret etmektedir (Mevdudi, 1998). Allah kainatta isleyen
diizenin hakimi oldugu gibi sosyal ve siyasal alandaki nizamimn da
mutlak hakimi, tek kural koyucusu, tek egemen ve nihai otoritedir
(Mevdudi, 1998: 61-63). Dolayisiyla yalnizca Allah’a ibadet etmek ve
dinlerine Allah’a halis kilmak Miisliimanlarin {izerine diisen bir gorev
iken, insan onurunu ayaklar altina alan tagutlarin hakim oldugu mev-
cut otoritelere karsi inkilap gergeklestirmek ise tiim insanligin {izerine
diisen bir gorevdir (Mevdudi, 1986).

Diger onemli bir isim olarak Seyyid Kutup da ilahi nizam beseri
nizam ayrimina giderek “beseri nizamda Allah’a ait olan hakimiye-
tin tagutlar tarafindan gasp edildigini” belirtmektedir (Kutup, 2015:
45). Islam Allah’mn hakimiyetine davettir (Kutup, 2015: 60). Seriat ve
Islam devletinin olmamasi nedeniyle cahiliye déneminde yasadigimi-
za inanan Kutup’a gore, tiim inananlarin I[slam’in ilkelerini bir tarafa

tasavvuf hareketleri de bir devlet kurma idealine sahip degildir. Bir diger 6rgiitlii hareket olarak
Sia ve Hariciler ise mevcut diizene muhalefet ederek hakim sistemi devirmeye ¢alismislardir.
Siinni hareketlerin 6rgiitlii bir yap1 igerisinde hareket etme gerekliligini bir devlet idealiyle
entegre eden Hasan el-Benna, bu baglamda Siinni diisiincede bir makas degisimine dnderlik
etmistir. Bu makas degisimini Gannusi su kelimelerle ifade etmektedir: “Gergekten Islam
kavramina {slami bir devletin kurulmast igin 6rgiitlenme fikrini yerlestiren ilk Siinni 1slahatg
belki de Benna’dir. Onun 6nerdigi 6rgiitlenme ‘Tarikat’ kurulusunun gelistirilmis bir kopyasi
biciminde ortaya ¢ikmaktaysa da 6nerdigi orgiitlenme, belli kanun ve yonetmeliklerin egemen
oldugu bir merhaleden digerine geciste dnceden tespit edilmis nciileri bulunan, her merhalenin
ifade edildigi kendine 6zgii 1slahat ve karar almada belli yonetmelikleri olan siyasi ve kiiltiirel bir
kurulustur.” Detayl bilgi igin bkz: (ElI-Gannusi, 1987: 139-142).

2 Mevdudi Islami Devlet modelini teo-demokrasi olarak kavramsallastirmaktadir. Dinin sosyal ve
siyasal alandaki hiikiimleri Islami bir devleti zorunlu kilmaktadir. Ona gore Islam’da hakimiyet
Allah’indir. Allah tek kanun koyucudur. Dolayisiyla insan kanun koyarken tek kanun koyucu
olarak Allah’in otoritesine uygun hareket etmelidir. Bu sistem igerisinde Miisliimanlar, diizeni
saglayacak kanun yapma siireglerinde sinirli bir otoriteye sahiptir. Lakin bu siiregte rol olacak
Miisliimanlar belirli bir sinifin degil tiim Miisliimanlarin iizerinde mutabik oldugu kisilerden
secilmelidir. Sistem olarak teo-demokrasinin benimsendigi Islami hiikiimet ve devlet ancak bu
sartlarla miimkiin olabilir. Detayli bilgi i¢in Bkz: (Mevddi, 2016; Mevdadi, 1994).
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birakarak Batili bir devlet sistemini insa eden yozlasmis hiikiimdarlara
kars1 cihat etmesi gerekmektedir (Kutup, 2015: 71). Beserl nizamin te-
sis edilmesi Islam’in hiikiimlerinden arindirilmasi anlamini tasimak-
tadir. Bu yiizden Kutup igin hiikiimsiiz bir Islam’dan, Islamsiz bir
Miisliimandan bahsedilemez (Kutup, 2016: 85). Islam bireye ve bireyin
inga ettigi nizama hakim olmalidur.

Mandaville’e gore, 1967 Alt1 Giin Savasindaki basarisizlik mil-
liyetgi-laik-otoriter devlet formunun Islam diinyas! igin bir ¢are ol-
mayacaginin ispati olmus ve Islami canlanmanin temelini atmistir
(Mandaville, 2016: 184). Mandeville, Islami hareketleri ortaya cikaran
temel dinamiklerin somiirgeci devletlere karsi direnis ve Ortadogu’da
modern devlet insasi siirecindeki sekiiler devlet yapisina muhalefet
oldugunu iddia etmektedir. Bat1 emperyalizmi karsisinda hemen he-
men tiim Miisliiman tilkeler Avrupanin milliyetciligi, laikligi ve ulus
devlet kapitalizmiyle karsilasmak zorunda kalmistir. Islami kimlik,
Bati'min kiiltiirel, politik ve ekonomik niifuzuna kars1 bir miicadele
yontemi olusturmanin arayisi igerisinde olmustur.

Bat1 sadece ekonomik ve askeri giic ile degil Islami degerlerle ge-
lisen devlet formunu ve batili degerleri ihra¢ ederek Islam diinyasi-
n1 parcalamaya ve somiirgeci varli§ini derinlestirmeye calisiyordu.
Batinin sdmiirgeci politikalar1 kargisinda Islamci hareketlerin din ve
siyaset iligkisini anlamak i¢in Mandeville dort kavramin dikkatlice
analiz edilmesi gerektigini belirtmektedir (Mandaville, 2016: 176).
Bunlardan birincisi Bat1 egemenligine kars1 bir tepki olarak ortaya ¢1-
kan Islamcilik icin Islam din ve devlettir (Islam din we dawla). Buna
gore siyasi ve dini alanlar arasinda herhangi bir farktan bahsedilemez.
Siyaset dine hizmet eden bir olgudur. Ikinci kavram ise egemenlik-
tir. Yusuf Suresi'nin 40. Ayetinde gecen “Hiikiim Allah’indir.” ifadesi
ile egemenligin Allah’a ait oldugu belirtilmistir. Uglincii énemli kav-
ram ise cihaddir. Miicadele anlamina gelen cihadin iki formu vardr.
Bunlardan birincisi dis tehditlere kars1 Misliiman beldeleri koruma-
ya isaret eden kiiglik cihad, ikincisi ise kisinin kendi i¢ diinyasinda
glinahlardan uzak durmasi igin nefsiyle miicadelesine dikkat ¢eken
biiyiik cihaddir. Geleneksel olarak cihad sadece Miisliiman {ilkelere
dis bir saldir1 olmasi durumunda kullanilan mesru giice isaret etmek-
tedir. Fakat sonraki donemde bu kavram yeniden formiile edilmis ge-
leneksel baglaminin disinda kullanilir hale gelmistir.’ Son kavram ise

3 Cihad kavraminin kullanilisinin {slam’in yayilmasinin sadece giic ile olabilecegi siiphesini ortaya
cikardigin ifade eden Gannusi, Islam’in cihad ile degil teblig ile yayilabilecegine, davetginin
{izerine diisenin de teblig olduguna su sekilde dikkat cekmektedir: “Islam toplumunun ingasi ve
1slah1 asamasinda cihad; Islam davetgilerinin gerek kendi nefislerinde Islam’1 gergeklestirmek ve
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Miisliimanlara bir kimlik kazandiran timmet kavramidir. Ummetin
bir {iyesi olmak diger etnik veya alt kimliklerin inkar1 anlamina
gelmemektedir.

Bayat'a gore, Islamcilarin ana ikilemlerinden biri, halklarin hak-
larindan ziyade halklarin yiikiimliiliiklerine odaklanmis olmalaridir
(Bayat, 2013: 5). Bayat’a gore Islamcilik demokrasi ile celisiyor olsa da
Post-Islamcilik celismemektedir (Bayat, 2013: 4-5). Bu bakimdan Post
Islamailik, islamailiktan farkli olarak, haklara, inanca, ozgurlige dik-
kat cekerek laikligin zorunlulugunu kabul etmekte ve sadece bir dinin
diger dinler tizerindeki hakimiyetini reddetmektedir (Bayat, 2013: 8).
Islamailar, kiiltiirii, toplumu, siyaseti sekillendiren bir ideoloji bigimi
olarak Islam’in karsilagtiklar1 sosyal ve siyasal problemlere ¢dziim
olacagimi ve Miisliimanlar1 Batinin yeni somiirgelestirme pratigi olan
modernlesmeden ve laiklikten kurtarabilecegini artik diisiinmiiyorlar-
d1. Islameilar artik demokrasi, cogulculuk ve laikligi derinlestirmenin
arayislt igerisine girdiler (Bayat, 2013: 10).

Bu durumun en 6nemli sebeplerinden bir tanesi mevcut devlet
sisteminin ve rejimlerin otoriter karakterlerinin iflasina isaret eden
1967 Arap-israil Savasi sonrasinda rejimlerin mesruiyet eksikliginin
{istesinden gelmek adina daha fazla otoriterleserek Islami hareketler
tizerindeki baskilarini arttirmalaridir. Ancak mevcut rejim ve diizen
Bat1 iilkeleri tarafindan tesvik edilmektedir. Islami hareketler bu sis-
temi kabul etmemis ve mevcut diizene meydan okumustur (Ayoob,
2004: 11). Batili tilkelerin genis tabana yayilacak siyasi reformlar1 des-
teklememesinin en 6nemli sebeplerinden bir tanesi bolgedeki petroliin
kiiresel ticaret i¢in hayati bir 6neme sahip olmasindan kaynaklanmak-
tadir (Bromley, 1994: 88-89). Bu durumun sonucunda Islami hareketler
Batili degerlerle miicadele etmekten ziyade Batili degerleri benimse-
yerek bodlgenin otoriter yapisiyla miicadeleyi éncelemislerdir. Islami
hareketlerin 6nceliklerindeki bu makas degisimi Islamciligin yeni bir
formu olarak Post-Islamcilig1 ortaya gikarmustir.

gerekse kitlelere Islami hakikatleri saglamca kavratmak, yanlis anlamalar ve buna bagli her tiirlii
zuliimden ve emperyalizmden tiksindirmek, Miisliimanlari egitmek ve saflarini birlestirmek icin
caba sarf etmekten ibarettir. Islam ceza hukukunu yiiriirlige koymak Islam davetcilerinin isi
degildir. (...) Islam davetcilerinin yoluna herhangi bir taguti gii¢ dikildigi ve halklara baski ve
zuliim yapmaya, kendileriyle inang¢ 6zgiirliigli gibi 6zgiirliikleri arasina set gekmeye basladig:
zaman, [slam davetine diigen, gii¢ kullanma yoluyla olsa bile bu zalim ve istibdatg1 engelleri ve
zuliim yuvalarini ortadan kaldirmak olur. Bu halklari, islam’1 kabullenmek zorunda birakmak
igin degil, ancak onlara Islam’1 tanima firsatimin k&klii bir sekilde verilmesi, higbir baski ve
zorlama altinda olmadan onu acik secik bir bicimde kabul etmelerini saglamak amacin1 giider.
iste burada cihada bir mana daha eklenmektedir. Diinyaya egemen giiclerin hegemonyasini
kirmak, inang meselesi de dahil her ulusun kendi gelecegini tayin etme hakkina kavusmasi icin
savasmaktir.” Detayli bilgi i¢in bkz: (El-Gannusi, 1987: 241-242).
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Post-Islamcilik, Islamc1 paradigmadan pragmatik bir kopusa ve
Islami degerleri giiclendiren daha kucaklayici paradigmaya isaret et-
mektedir (Bayat, 2013: 26). Bayat’a gore, Post-Islamailik, “dindarlik ve
haklari, inang ve 6zgiirliigii, Islam ve hiirriyeti” bir arada bulusturma-
y1 hedeflemektedir (Bayat, 2013: 5). Bu baglamda bu yeni akim, dini
gorevlerden ziyade haklara, gii¢ sahibi bir otoriteden ve diglayiciliktan
ziyade cogulculuga ve katilima, iktidar giictinii kullanarak tepeden
inme Islamilestirme yerine toplumsal problemlere insan haklarina ve
demokrasiye odaklanmaktayd: (Bayat, 2013: 10).

Post-Islamcilik, Oliver Roy’a gore Siyasal Islam’m basarisizligini
ifade etmektedir (Roy, 1998). Ciinkii Siyasal Islam moderniteye ve mo-
dern siyasal anlayisa meydan okumus lakin bugiin gelinen noktada
modern devlet formunun varhigini kabul etmistir. Post-Islamcilik, siya-
si alana Miisliimanlar igin yeni bir vizyon yeni bir bakis agis1 sunmus-
tur. Nihai olarak Siyasal Islam, evrensel iddialara ragmen ulus-devlet
anlayisina entegre olmak zorunda kalmugtir. Diger bir deyisle 6ziinde
modern devlet yapisina muhalefet olan Siyasal Islam’mn 6zii devlet
haline gelmistir. Dolayisiyla Siyasal Islam’m, moderniteye meydan
okuyan iddias1 yerine ulusal simirlar igerisinde hak arama arayisina
dontiserek basarisiz olmustur. Otoriter rejimlere karsi demokrasiyi,
tek bir Islam bigimi yerine, Islam’m ¢ok kiiltiirlii yoniinii &n plana gi-
karan Post-Islamcilar devleti ele gecirmek ve devletin giicii ile toplu-
mun Islamlagmasini empoze etmek yerine sosyal yardim faaliyetlerine
agirlik vermis ozgiirliik ve hiirriyet gibi bireysel taleplerin savunucu-
su haline gelmislerdir.

Ayoob, Miisliiman diinyas1 hakkinda, siyaset ve din ayriliginin
yoklugunun, siyasi egilimlerin toplumun egemenligi degil, dinin ege-
menligine neden olduguna dair bir efsane ve mit oldugunu belirtmek-
tedir. Ona gore dort halife doneminde siyasi alanlar ile dini alanlar
birbirinden ayrilmistir, ancak bazi Miisliiman liderlerin kendi politi-
kalarmi mesrulastirmak igin siyaset ve dini birbirine karistirmaktadir
(Ayoob, 2004: 8-9). Ayubi de Islam’in siyasi bir din oldugu fikrinin or-
tadan kaldirilmasmin gerekliligini savunmaktadir (Ayubi, 1991: 3-4).
Ona gore Islamcilar tarafindan hayal edilen devlet yapisi sadece seri-
attan degil, ayn1 zamanda Arap kabile geleneginden ve Bizans ve Fars
mirasindan etkilenerek sekillenmis ve Miisliimanlarin fetihler yoluyla
farkli medeniyet ve toplumlarla etkilesiminin bir sonucu olarak ortaya
gikmistir (Ayubi, 1991: 5).
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Arap Baharina Giden Siire¢: Nahda ve Gannusi

Ortadogu ve Kuzey Afrika bolgesinde 2010 yili itibariyle otoriter re-
jimleri ve onlarin sebep oldugu yoksullugu, issizligi ve toplumsal di-
namikleri baskilayan ve 0zgiirliige ve hiirriyete imkan tanimayan an-
layis1 protesto etmek amaciyla baglayan halk hareketlerini tanimlamak
i¢in tercih edilen Arap Bahar1 kavramsallastirmasi ilk defa Marc Lycnh
tarafindan kullanmistir (Lynch, 2011). Kimilerine gore bu hareketler
ekonomik ve siyasi reform talebinin bir yansimasi iken, kimilerine gore
ise Islami bir uyanisi veya kiiresellesme olgusundan etkilenen gengle-
rin sekiiler, kozmopolit ve demokratik sistem talebini temsil etmek-
tedir (Abusharif, 2014: 24). Bu baglamda Tunus, Arap Hareketlerinin
basladig: ilk yer olmus, Muhammed Buazizi'nin ekonomik sorunlar
nedeniyle kendisini yakmas: Arap hareketlerinin fitilini ateglemistir.
Buazizi'nin baglattig1 eylem kisa vadede Hamama asiretinin egemen
oldugu El Mazuna, Argab, Sak El Cedid ve Sabala’da kargilik bulmus
daha sonrasinda iilkenin kiy1 seridine ve bagkente dogru yayilmistir
(Tanriverdi, 2011: 53). Tunus'u etkisi altina alan bu siire¢ bolgedeki
diger tilkelere de sigramustir. Yayildig: her iilkede 6zgiin sonuglar do-
guran Arap hareketleri, i¢ savas, devrim, askeri darbe gibi farkli ¢ikti-
lar iiretmistir. Mevcut senaryolar 1s1ginda Arap hareketlerinin model
ortaya koyabildigi tek iilke Tunus’tur. Lakin Tunus’taki siire¢ de ke-
sintiye ugramaksizin ilerleyen bir siire¢ olmamuistir.

Toplumsal hareketin hizli mobilizasyonu neticesinde yiiksek ka-
tiliml1 gosteriler diizenlenmis, Cumhurbaskani Zeynel Abidin bin
Ali tilkeyi terk etmek zorunda kalmistir. Yasemin Devrimi ile Zeynel
Abidin’in iilkeyi terk etmesi onun doneminde yasakli hale gelen
Nahda Hareketi'nin faaliyetlerine yeniden baslamasmin ve uzun bir
siiredir stirgiinde olan lideri Gannusi’'nin geri dontistiniin de 6nti acil-
mugtir. Zeynel Abidin’in iilkeyi terk etmesi iizerine anayasada belir-
tildigi tizere Meclis Bagskani Fuad Mebuza Cumhurbaskan: olmus ve
hiiktimeti kurmakla Muhammed Gannusi gorevlendirmistir (Ayhan,
2012: 77-78). Muhammed Gannusi'nin kurdugu hiikiimetin yapis1 pro-
testolarin devam etmesine neden olmus, Gannusi istifa etmek duru-
munda kalmistir. Cumhurbagkani tarafindan yeni hiikiimeti kurmakla
gorevlendirilen Beji Said Essebsi teknokrat bir hiikiimet kurmustur.
Gegici hiikiimet Ekim 2011 yilinda yapilacak Kurucu Meclis segimleri-
ne kadar tilkeyi idare etmekle sorumludur.
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2011 yilinda yapilan se¢cimlerde Nahda Hareketi %41 oy oraniy-
la 217 koltuklu parlamentonun 90 sandalyesini kazandi. Lakin bu za-
fer Nahda Partisi'ne tek basina hiikiimet kurma yetkisi vermiyordu.
Tunus’un sekiiler partisi olarak 6n plana ¢ikan CFR %14’liik oy oraniy-
la 30 sandalye kazanirken, sol tandansh bir parti olan Ettakol Partisi
%10 oy oraniyla 21 koltuk kazandi (BBC, 2011). Tek basina hiikiimet
kuramayan Nahda s6z konusu partilerle koaliyon yaparak hiikiimeti
kurdu. Bunun yaninda Cumhurbagkanlig icin Nahda bir aday goster-
medi ve CFR'nin aday1 Munsif el-Merzuki'yi destekleyerek konsen-
siis ve uzlasmaya 6nem verildigini géstermis oldu (Ozkog, 2019: 706).
Moncef Marzouki Tunus’un segilmis ilk cumhurbagkan1 oldu.

Nahdanin uzlasmac siyasete verdigi onemi gosteren bir diger
olay ise anayasa yazim siirecinde anayasada seriatin hiikiimlerinin
rolii ile ilgili yasanan tartismalarda kendisini gostermektedir. Bir kriz
potansiyeli tasiyan bu siirecte Rasid el-Gannusi seriat hiikiimlerinin
dogrudan anayasada bulunmasinin gerekmedigini, devletin dininin
Islam oldugu ibaresine yer verilmesinin yeterli olacagini belirtmis-
tir. Bu noktada sekiilerizm, devletin hicbir dine ayricalik tanimamas:
olarak degerlendirilmis dolayisiyla da Islam ile catismayacaginin alt:
cizilmistir (Ozkog, 2019: 709). Gannusi'ye gore Tunus'un demokrasi
yolculugu tek bir olgu gercevesinde gerceklesebilirdi. O da ulusal uz-
lasiydi. Ulusal uzlagimin anayasa siirecindeki onemine dikkat ¢eken
Gannusi, Nahda Partisi'nin iktidardan feragat ederek anayasal siireci
yiriitecek olan teknokrat hiikiimete destek vermesini sagladi. Ocak
2014 yilinda kurucu meclisin hazirladig1 anayasa parlamentoda 200
oyla kabul edildi (Sayin, 2019: 112).

Ekim 2014 yilinda gergeklesen parlamento segimlerinde 2012 yi-
Iinda kurulan ve sekiiler bir zeminde siyaset yapan diger bir yontiyle
de eski rejimin temsil eden (Bozbas, 2019: 72) Nida Tunus Partisi %37,5
oy oraniyla parlamentoda 86 koltuk kazanirken, Ennahda Partisi
onemli bir kayip yasayarak %27,2 oy oraniyla 69 koltuk kazanmustir.
Bir ay sonra yapilan Cumhurbagkanlig1 se¢cimlerinde ise Ennahda lide-
ri Gannusi Ennahda’nin aday gostermeyecegini ilan etmis ve mevcut
Cumhurbaskani Merzuki ile Nida Tunus Partisi'nin aday1 El-Baji Kaid
Es-Sibsi arasinda yapilan ikinci tur secimlerinde Es-Sibsi Tunus'un
segilmis ikinci cumhurbagkani olmustur (Uysal & Gokgen, 2015: 115-
116). Ennahda uzlasiya onem veren bu stratejileriyle siyasi hayat1 do-
mine eden bir arayisin icinde olmadigini, iktidar1 degil Tunus’ta de-
mokrasinin kaliciligini 6nceledigini gostermistir.
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2014 secimlerinin galibi Nida Tunus Partisi i¢ siyasi kirilma-
lar neticesinde pargalanmistir. Basbakan Yusuf $Sahid, Nida Tunus
Partisi'nden 40 milletvekiliyle ayrilmis ve Bagbakan S$ahid’in hii-
kiimeti Ennahda’nin sagladigi destek ile gorevine devam etmistir.
Cumhurbagkan1 Es-Sibsi'nin vefat1 sonras1 Eyliil 2019°da cumhurbas-
kanlig1 secimleri, Ekim 2019'da ise parlamento segimleri yapilmigtir.
Parlamento segimlerinin sonucunda %17,5 oy orani ile Nahda birinci
parti olmus ve parlamentoda 50 sandalye kazanmistir. Nabil el-Ker-
vi'nin partisi Tunus’un Kalbi Partisi %15,6 oy oraniyla 38 sandalye ka-
zanmuistir. 2014 se¢imlerinin galibi olan Nida Tunus Partisi ise sadece
1 koltuk kazanabilmistir (AA, 2019). Hiikiimet kurmak igin 109 san-
dalyeye ihtiya¢ duyulan Tunus parlamentosunda ¢ok parcali bir yap1
ortaya ¢itkmistir. Cumhurbagkanlig1 secimlerinde ise mevcut partilere
mubhalefet eden Kays Said Cumhurbaskan segilmistir. Nahda Partisi
aday1 Abdyiilfettah Moro ikinci tura kalamazken Tunusun Kalbi Partisi
Lideri Karvi ise ikinci turda oylarin sadece %27,8’ini alabilmistir.
Hiikiimet kurma gorevi ise Cumhurbaskan1 Kays tarafindan Hisam
el-Mesisi’ye verilmistir. Mesisi'nin teknokrat hiikiimeti Nahda hareke-
ti, Tunus’un Kalbi, Islah, Yasasin Tunus gibi partilerin destegiyle 134
milletvekilinin oyunu alarak meclisten giivenoyu almigtir (AA, 2020).

Gannusi'nin Teopolitigi
“Bizim projemiz, sadece bize ait bir 6zgiirliigii ve istibdat makamlarinin do-
niistimiinii savunmaktan éte bir seydir. Biz herkes i¢in, biitiin Tunuslular
icin uluslararas diizeyde 6zgiirliik istiyoruz. Ozgiirliige, kiiltiirel cogulcu-
luga ve diinyanin bir tek gelecegi oldugundan hareketle cennete doniisece-
gine inandigimiz bir cografyaya ¢agirtyoruz.”
Rasid el-Gannusi
Rasid Gannusi siyasi aktivist kisiliginin yani sira aym: zamanda
Islam’da siyaset teorisi, Islam-Bati iligkileri, demokrasi, esitlik ve dzgiir-
litkk gibi alanlarda teorik metinler kaleme almistir. Azzam Tamimi'nin
de belirttigi tizere Ozellikle 21. yiizyilda nasil ki Hayreddin Pasa,
Afgani ve Malik Bin Nebi gibi isimler Islami diisiinceye etki ediyorsa
Gannusi'nin katkilar1 da gelecek nesillere etki edecektir (Tamimi, 2016:
370). Ozellikle Islam-devlet-toplum iliskileri baglaminda 6nemli eser-
ler kaleme alan Gannusi'nin fikirlerini anlamak, Nahda Hareketi'ne
onderlik etmesi sebebiyle de giincel Tunus siyasetini anlama noktasin-
da fayda saglayacaktir. Arap Baharinin basladig: tilke olan Tunus'un
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devrimden sonraki siyaset mekanizmasinin olusmasinda etkili olan
gruplarin basinda gelen Nahda Hareketi'nin fikirsel zemini, hem
Gannusi'nin 1980-2000 yillar1 arasinda kaleme aldig eserlerden etki-
lenmis hem de bazi alanlarda bu fikirleri degistirmistir. Bu boliimde
Gannusi'nin siyaset, toplum ve devletle alakali temel gortisleri, kendi
eserleri baglaminda incelenecektir.

Din-Siyaset iliskisi

Gannusi'ye gore siyaset ve din birbirinden bagimsiz degildir. Dinin
toplum ve liderle olan bag1 esasen toplumun varlif1 ve dengeleriyle
iligkili oldugu i¢in dini korumak da toplumun kendisini ve menfaatini
korumak anlamina gelmektedir.* Bu baglamda Gannusi siyaseti “top-
lum islerinin yiiriitiilmesi ve toplumun menfaatine gore hareket edil-
mesi” seklinde tanimlamaktadir (Gannusi, 2015: 42). Din ve siyasetin
diinyevi ve uhrevi islerde biitiinciil bir ¢er¢evede toplumun menfaa-
ti dogrultusunda varlig, toplumsal menfaat ve maslahatin da 6ziinii
olusturur. Mesela Peygamber ve Rasid Halifeler doneminde mescidin
hem diinyevi hem dini liderligin merkezi olmasi1 bu minvalde anlasil-
maktadir. Tarihsel olarak incelendiginde Islam tarihi siyaset-din, mil-
let-devlet ve yoOnetici-alim iliskisinde sekillenmistir. Buna gore dinin
ve siyasetin biitiinlestigi Ragsid halifeler doneminden sonra gelen hila-
fetin saltanata doniismesi asamasiyla birlikte yonetici, alim ve toplum
arasindaki dengeler degismeye baslamistir (Gannusi, 2015: 44).

Gannusi din-siyaset iligkisinde toplumu merkez alir. Toplumun
merkezi olmasi Islam’mn medeniyet yapisiyla da iliskilidir. Bu minval-
de Gannusi'ye gore sivil toplumun sindirilmesi Miisliimanlarin karsi
karsiya kaldig1 en biiyiik sorunlarin basinda gelir. Ciinkii sivil toplum
yonetime verdigi yetkiyle yonetici i¢in mesruiyeti saglayan bir konu-
mu temin eder. Toplum sozlesmesini andiran bu durumda iki taraf
olarak devlet ve sivil toplumun yetki sinirliliklar1 vardir. Gannusi bu
durumu soyle agiklar: “Sivil toplumda devlet iktidar: tekeline almaz,
iktidar hiikiimetle —yani siyasi yetki- toplum arasinda paylastirilmistir
ve burada denge toplumun lehinedir. Devlet insanlarin rizkini tekeli-
ne almaz: miilkiyet 6zeldir, pazar serbesttir, devlet egitimi tekeline al-

4Islam’da dinin insanlarin maslahat igin geldigi noktasinda goriis birligi vardir. Bu maslahatlarin
en 6nemlilerinden biri adaletin saglanmasidir. Maslahatin korunmast insan haklarmin temelini
olusturur. Endiiliislii Imam Satibi'nin de belirttigi gibi bes zorunlu maslahat vardir. Bunlar din,
nefis, akil, soy ve malin korunmasidir. Din bu ilkeleri korumak igin kurallar koyarak “yasama,
hiir olma, egitim, barisin saglanmasi, miilkiyet ve adil bir sistemin korudugu kamu hayatina
ortak olma gibi”” genis bir gergeveyi kapsar (Gannusi, 2015: 31).
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maz: okullar serbesttir, devlet toplumsal hizmetin sunulmasin ve kiil-
tiirii tekeline almaz: camilere, kiiltiirel kuliipler, siyasi, kiiltiirel ve dini
tartismalar genel olarak serbesttir” (Gannusi, 2015: 68). Goriilduigi
tizere devletin, toplumsal meselelerde “hakem” roliine gore diizenlen-
digi bu bakista devlet ¢okse dahi toplumsal yapinin kuvveti ve da-
yanaklilig: devletle kaim olmadig: icin ayni sekilde toplum ¢okmez,
sistematiklesir ve diizeni muhafaza eder.

Sivil toplumun ¢atismadan ziyade uyum i¢inde var olmasi Bati tec-
riibesiyle karsilastirildiginda 6nemlidir. Gannusi, Bati’da Tanri-insan,
din-siyaset, din-devlet arasinda yasanan catismalarin Islam d{inyasin-
da yasanmadigini, yasanan bazi sorunlarin da kriz noktasina gelme-
mesinin sebebini tevhid ilkesi geregince agiklamaktadir. Tevhid ilkesi
tek bir ilah inanci tizerine kuruldugu icin devlet, kilise veya yoneti-
cinin “mutlak ilahi otoriteyi temsil etmesine ve hegemonyasi ile dik-
tasini mesru gostermesine” izin vermez (Gannusi, 2015: 48). Burada
onemli bir noktaya deginen Gannusi’ye gore, Bati toplumlar1 6zgiirliik
miicadelesini, “toplumu ve devleti ezici kutsalin hakimiyetine” kars1
vermigken, ¢cagdas Miisliiman toplumlar 6zgiirliik miicadelesini “ezici
modern devlete” karg1 vermistir. Ezici kutsal ve ezici modern arasin-
daki bu ayrim toplumsal miicadelenin de karakterini etkilemektedir.
Tevhid ilkesinin yani sira Islam’in insanlar arasindaki ayrimciligi ko-
ritkleyen etnik, cinsel ve ulusal farkliliklar: ortadan kaldirmasi, ilahi
mesaj etrafinda tiim insanligin birligini hedefleyerek “dini baski ve
ulusal kibri” yok etmesi Miisliiman toplumdaki ¢atismalarin 6niine
gecmistir.

Toplumsal ¢catismadan ziyade toplumsal uyumun 6n plana ¢ikma-
st bu agidan 6nem kazanmaktadir. Toplumsal uyum ayni zamanda bi-
reyin kendine ve birlikte yagsadig diger insanlara kars1 sorumlulugunu
da belirler. Insanin hem kendine hem de tiim topluma karst sorumlu-
lugunu Gannusi soyle acgiklamaktadir: “Stinnetullah /Allah’in kanu-
nu beseri birlikteligi zorunlu kildig1 icin toplumun otoritesi bireyin
otoritesinden, toplumun ¢ikar: bireyin ¢ikarindan once gelmektedir”
(Gannusi, 2015: 50). Toplum ve birey arasindaki uyum ayni zamanda
mesru otoritenin tesisi i¢in onemlidir. Bu baglamda devlet ve yonetici
toplum i¢indir, toplumun maslahatinin aksine bir yonetim anlayis: da
mesrulugunu kaybetmistir. Devletin adalet ve esitligi saglamas1 nok-
tasinda toplum tarafindan olusturulan bir ara¢ olmasi fikri, otoritenin
kaynaginin devlet degil toplum oldugu anlayisini ortaya koymaktadar.
Bu fikre gore devlet toplumun iyiligi i¢in toplum tarafindan kullanilan
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pek cok aractan biridir.” Devletin amag degil arag olmas: fikri Islamct
siyasetin devlet anlayisi agisindan da onemlidir. Zira ¢agdas donem
Islama siyasette ana amag olan “devletin kurulmas: veya ele gegiril-
mesi” fikrinden farkli olarak devletin toplumsal maslahati diizenle-
yen “araglar i¢inden bir ara¢” olmasi farkli bir bakis olarak dnem arz
etmektedir. Sonug olarak, Gannusi temel hedef olarak devleti degil,
sivil toplumu yeniden insa etmenin 6nemine isaret etmektedir. Islami
hareketin de temel hedefinin sivil toplumu insa etmesinin gerektigi-
ni belirttikten sonra sivil toplum kurumlarinin kurulabilmesi igin de
“din, birey ve toplumun Allah’in otoritesi hari¢ milletin otoritesinin
tistiindeki biitiin otoritelerden kurtulmus olmas1” gerektigini belirtir
(Gannusi, 2015: 52).

Gannusi'nin devletin otoritesi ve toplumun otoritesi ayrimini teo-
rik zeminden pratik zemine kaydirarak somutlastirmasinin temelinde,
toplumsal iyiligin/maslahatin insasi fikri bulunmaktadir. Ortak iyinin
temini i¢in toplumsal uzlagiin sadece bireyler arasinda degil ayni za-
manda devlet, yonetici ve toplum arasinda da bulunmasi gerekmekte-
dir. Nasil ki devlet toplumsal maslahat i¢in araclar igerisinde bir aragsa
yonetici de ayni sekilde bu maslahati gergeklestirme noktasinda bir
ara¢ konumundadir. Bu noktada Gannusi din-siyaset, yoneten-yone-
tilen ve toplum-siyaset iligkisini gergeveleyen “fikir”in onemini sdyle
vurgulamaktadir: “Islami yapidaki agirlik merkezi fikir yani ideolo-
jidir. Ummet, varhgmin ve mesajinin kaynagimi bu fikre sarilmaktan
alir. Devlet, immetin mesajin1 yerine getiren araglardan sadece biri-
dir. Ve bu aracta kutsallik yoktur. Kutsal olan ideoloji ve timmettir”
(Gannusi, 2015: 107). Devletin ve yoneticinin kutsal olmamas: fikri,
Miisliiman toplumsalligin karakteristik 6zelligini olusturur. Bu du-
rumda hem devletin hem de yoOneticinin kendi kisisel hegemonyasi
veya yonetme ihtiras1 toplumun 6niine gecemez veya keyfi uygulama-
larla yonetim-toplum arasindaki uyumlu iligskiyi bozamaz. Bu agidan
sivil toplum, toplum otoritesinin yaninda devletin ve yoneticinin de
“torpililenmesi” demektir (Gannusi, 2015: 54).°

® Devletin arag veya amag olmasi iligkisinin yani sira Gannusi hiikiimetlerin halklariyla olan
iliskisini de “devletin halki” ve “halkin devleti” olarak iki sekilde ele alir. Buna gore “devletin
halki” olan yonetim bigiminde halkin iradesi yerine hiikiimeti elinde bulunduran baskan, parti ve
ziimrenin iradesi tistiindiir. Halkin devletinde ise halk iradesi “saygmligin merkezi” ve “otoritenin
temelidir” (Gannusi, 2015: 137). Gannusi'nin toplum temelli idare anlayisinin hiikiimet-halk
iliskisinde de 6n planda olmasi, Tunus siyasetinin seyri igin de 6nem arz etmektedir.

¢ Devlet otoritesinin ve yoneticinin “torpiilenmesini” Gannusi su sekilde aciklar: “Devletin
otoriter yapisinin torpiilenmesi, vahsiliginin giderilip insanilestirilmesi, bireylerin cikar1 ve
onuru ile toplumun hakimiyeti i¢in gii¢ dengelerinde degisim yapilmasi, toplumun biiytiik dlciide
devletten bagimsiz olmasi, devletin elinin her seye ve her yere uzanmasim engelleyip dar bir
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Nass ve Sira ilkesi

Gannusi siyasal haklar konusunda temel bir kavram olarak kamusal
islerin katihm gergevesinde saglandig: stira ilkesinin temel alindigini
belirtir. Din ve diinya islerinin diizenlenmesinde topluluk olusturma-
nin temel ilke olarak belirlenmesini Islam hukuku kaidelerinden olan
“bir vacibi yerine getirmek igin gerekli olan husus da vaciptir” ilkesi
geregince oldugunu belirten Gannusi, Miisliimanlarin gorevinin de
toplumla lider arasinda saglanan uyumla Islam devletinin insa edilme-
si oldugunu, belirlenen yoneticinin de stiray1 tatbik etmesi gerektigini
belirtir. Bu sart1 saglamanin siyaseten mesruiyeti saglamayla iligkili
oldugu anlagilmaktadir. Yoneticinin basina buyruk hareket etmesi ve
stiranin yetkisinin taninmadigi durumda y6netim mesruiyetini kay-
beder. Zira Gannusi'ye gore toplumla imam arasindaki mutabakatin
ylkiimliiliiklerini yerine getirmeyen devlete itaat edilmez (Gannusi,
2015: 36). Ayrica bu noktada diger bir onemli husus devletin yasallik
ilkesinin viicuda gelmesidir. Gannusi, Medine Site Devleti'nin diin-
ya tarihinde ilk kez devletin yasallik ilkesini taniyan devlet oldugu-
nu belirtir, ¢linkii devlet bagskaninin iradesi ile devletin kanun giicii
birbirinden ayrilmigtir. Devletin kanun hakimiyetini belirleyen “nass”
(Kuran ve Stinnetle belirlenen yasallik) biitiin otoritelerden daha {is-
tlin bir otorite belirlemesi sebebiyle devlet bagskaninin iradesinin de
tistiine ¢ikmis ve site devletinin sakinleri olan siyasal toplumun sinir-
larin1 belirlemistir (Gannusi, 2013: 162). Bu durum devlet bagkaninin
keyfiligini veya baskisini1 6nlemesinin yani sira devlet baskaninin da
toplumsal ve yonetimsel gorevinin sinirlarini ¢izmekteydi.

Nass yani kanunun yani sira Gannusi, egemenligin konumunu da
inceler ve egemenligin (stira) ise immete ait oldugunu belirtir.” Kanun

alana hapsedilmesi, yeni islam medeniyeti doneminde modern Islami hareketin temel hedefini
temsil etmektedir. Bu yeni donemle Islami diisiince ve Islam diinyasi, bireylerin onurunu geri
kazanir. Bu bireylerin girisimleri de yeni yap1 igerisinde agirlik merkezini olusturur” (Gannusi,
2015: 54).

7 Gannusi Bat1 devletlerinin iki esas tizere kaim oldugunu belirtmektedir: “Legalite ve Egemenlik.”
Legalite, kanun devleti yani hiikiimetin tasarruflarinin belirli kural ve kaidelere bagli olarak
sekillenmesi demektir. Egemenlik ise devletin en ytice gii¢ olmasi 6zellikle yasama giiciinii elinde
bulundurmast demektir. (Gannusi, 2013: 116). Gannusi, bu tanimlardan sonra Bat1 toplumlarinda
kilise ve krallarm istibdadiyla halklar arasindaki miicadelelerde, yasamanin kaynagi ve yiirtitmenin
konumuyla devletin pozisyonunun degistigini belirtir. Bat1 toplumlarindaki devlet tasavvuru bu
miicadeleler neticesinde ortaya gikar. Bu durumun aksine [slam’da kanun devletinin sinirlari, “nass”
ve egemenlik de “stira” ile belirlenmistir. Kanun ve stira arasinda nass geregi uyum hasil oldugu
icin de toplumsal catisma ve krizler ortaya ¢itkmamustir. Kamu iradesinin ve yoneticinin sinirlarmimn
belli olmas1 bu minvalde 6nemlidir. Hatta Gannusi kamu iradesinin Bat1 toplumlarmdan daha 6nce
Miisliimanlarda vurgulandigimni soyle agiklar: “Miisliimanlar Rousseau ve emsalinden ¢ok daha
once kamu iradesinden s6z etmis ve toplum iradesini yticeltmislerdir. Soyle ki, buna gore; immet
iradesi masumdur ve Allah’in iradesinin bir parcasidir” (Gannusi, 2013: 187).
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ve sliranin devlet yonetiminde esas olmasi1 Gannusi'nin siyaset teorisi
icin temel zemin olmaktadir. Gannusi bu noktada giincel siyasi duru-
suyla da paralel olarak goriilebilecek bir goriisii one ¢ikarmaktadir.
Bu da ehliyetli kimselerin bulundugu meclisin tegkili i¢in se¢imin 6n
plana ¢ikmasidir. Gannusi, Halid Muhammed Halid’in bu husustaki
goriistinii sdyle alintilamaktadir: “Islam’in 6nerdigi stira hadisinden
anlagilan, aslinda parlamenter demokrasiden bagka bir sey degildir.
Bu sistemde halk, 6nce kendisini temsil edecek vekiller secer. Bu ve-
killer halkin irade ve istegini temsil etmektedir. Bana gore bu vekil-
ler ehlu’l-hal ve’l-akddir. Ozellikle de Millet Meclisi velev sinirli bir
sekildeki tayinle de olsa uzman birtakim kimseleri de igeriyorsa...”
(Gannusi, 2013:194). Goriildiigii lizere se¢imin, stiranin olusturulma-
sindaki etkisi esasen toplumsal otoritenin de olusturulmasi ve devlet
yonetimindeki diizenin tesis edilmesidir. Ozellikle Yasemin Devrimi
sonrast Nahda'nin parlamentodaki uyumlu siyaseti ve secimi 6n pla-
na c¢ikararak parti seklinde yonetime talip olmasi1 Gannusi'nin siyaset
teorisiyle uyumlu goriinmektedir.

Yoneten ve Yonetilen

Bir siyasal sistemde iktidarin tesis edilmesi asamasinda yoneten ve
yonetilen arasindaki iligkinin ne sekilde kuruldugu siyasal sistemin
karakteristik Ozelliklerini belirleme acisindan onem arz etmektedir.
Yoneten ve yonetilenin gorevleri, tasnifi ve birbirine karsi sorumlu-
luklar1 baglaminda siyasal sistemin tiirii ve isleyisi de sekillenir. Bu
baglamda devlet yonetiminde maslahatlarin yerine getirilmesi igin ge-
rekli olan iktidarin insast hususu Gannusi i¢in de 6nemlidir. Gannusi,
“toplumsal olan fitri kanun” icin sosyal otoritenin insasinin gerekli
oldugunu belirtir ¢linkii sosyal otorite, toplumsal adaleti ikame eder-
ken ayn1 zamanda stiranin tesis edilmesi, esitligin saglanmasi, servetin
adil dagilimi, idarecilerin usulsiizliiklerinin énlenmesi gibi temel top-
lumsal maslahatlarin yani bir toplumu ayakta tutacak temel ilkelerin
varlig1 igin de elzemdir. Otoriteye de Islami bir gerceve cizen Gannusi
bu noktada 6nemli bir vurgu yapar ve “iktidarin zorunlu olmasini”
dini bir emirden ziyade dinin getirmis oldugu kanunlarin yasayabile-
cegi ortamin tesisi igin “amag olarak degil arag olarak” gorildiigiinii
belirtir (Gannusi, 2013: 139). Bu husus 6nemlidir ¢linkii otoritenin ve
iktidarin amag olmaktan 6te toplumsal maslahatin zeminini olustu-
ran arag¢ olmasi, yonetimin ve siyasetin sekillenmesi asamasinda ik-
tidarin yerini belirler. Gannusi ic¢in “otorite (hiikiimet), din ve diinya
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islerinin korunmasi igin sosyal bir gorevdir; bu gorevi {istlenenler de
halkin nezdinde birer gorevli ve hizmetc¢iden baska bir sey degildir”
(Gannusi, 2013: 141). Sosyal otorite olarak hiikiimeti denetleyen de
toplumdaki sivil/sosyal yap1 olan iimmettir. Denge ve denetleme me-
kanizmasi olan iimmet, Gannusi i¢in “daima uyanik durumda olan bir
kamuoyu” gibidir (Gannusi, 2013: 140). Bu noktada yoneten ve yoneti-
len arasinda tesis edilen iliski 6nemlidir.

Yoneten-yonetilen iliskisini anlamak igin yOneten ve yoOnetilen
arasinda olusan iktidar iligskisini anlamak gerekmektedir. Bu nokta-
da, Gannusi siira ve Islam devletinin dogusunda “imametin bir s6z-
lesme” oldugu fikrini irdeler. Buna gore halife (yonetici) glictinii tim-
metten (toplum) alir ve aralarinda bir “akit” meydana gelir. Bu akit
sonucunda yoneten-yOnetilen iliskisinin sinirlar1 belirlenir ki; Gannusi
bu durumu soyle agiklar: “Devlet baskaninin yetkisinin ve giictiniin
tek kaynag1 timmettir. Ummetin, bagkan {izerinde egemenligi vardir.
Tabii ki biitiin bunlar anayasa ¢ergevesinde s6z konusudur” (Gannusi,
2013: 221). Ummetin konumunun yOneticinin tistiinde olmasi, timme-
tin toplumsal denetleme mekanizmasi olmasi agisindan dinamizmine
de 1s1k tutmaktadir. Cilinkii timmetin riyaset bakimindan yoneticiye
biat etmesi Miisliiman fertlerin toplumsal gorevlerinden ve haklarin-
dan vazgectigi anlamina gelmez. Bu hususta timmet “emri bi’l maruf
ve nehy ani’l miinker (iyiligi emretme, kotiiliikten nehyetme) ilkesi
geregince “devlet iktidarinin dordiincii kuvveti” olarak goriiliir. Bu
kuvveti de sivil toplum kuruluslari, basin, tiniversiteler ve mescitler
olusturur (Gannusi, 2013: 280). Toplumun yonetici listiindeki denet-
leme giicii ve bizatihi toplumdaki her ferdin bu giicii gorev bilmesi
denge-denetleme mekanizmasi olarak dinamik toplumun bir 6rnegi
goriilebilir. Azzam Tamimi'nin de belirttigi gibi Gannusi'nin ideal yo-
netim sistemi, bireyin organize ve egitsel mekanizmalari birlikte idare
ettigi, kendi haysiyetinin farkinda olan ve bu haysiyeti koruyan, keyfi
ve despot yonetime kars1 gerekli tedbirleri alan ve tiim bu siireglerle
bireyin gercek potansiyelini ortaya ¢ikaran bir sistemdir. Bu sistem de
nihai olarak yoneten ve yOnetilen arasindaki siyasi, sosyal ve ekono-
mik ucurumun zamanla kapandig bir siireci ortaya ¢ikarir (Tamimi,
2016: 145). Bu durumda yoneten giiclinii toplumdan aldig1 nispette
mesru ve egemendir. Devlet bagkaninin mesruiyet ve giictinii immet-
ten almasini Gannusi ti¢ farkh versiyonla 6zetler:



Hamza Yurteri & Omer Faruk Ugurlu l 141

“a-) Teokratik diizende timmetin konumu: Allah-Yonetici-Toplum,
b-) Bati demokrasi diizeninde iimmetin konumu: Toplum-Y6netici,

c-) Islami demokrasi diizeninde iimmetin konumu: Allah-Toplum-
Yonetici” (Gannusi, 2013: 266).

Bu durumda Gannusi, Islam diizeninde devlet bagkaninin giiciinii
tiimmetten aldig1 gerekgesiyle digerlerine gore daha demokratik oldu-
gunu da vurgulamaktadir.

Demokrasi

Gannusi'ye gore “Islami yonetim cesitli sekillerde ve formlarda ortaya
konabilir” (Gannusi, 2013: 29). Buna gore esas olan ilkeler (Kuran ve
Stinnet) cercevesinde zamanin, mekanin, tecriibelerin ve igtihatlarin
farkliliklaria gore hiikiimet sekillenir. Dini siyaset 6ziinde adaleti te-
sis etmeyi ve zulmii 6nlemeyi esas maksat ittihaz ettigi icin, toplumsal
maslahatin temin edilmesi noktasinda beseri tiim birikimlerden fayda-
lanabilir. Gannnusi bu goriisleriyle adaletin, 6zgiirliigiin ve toplumsal
maslahatlarin tesis edilmesindeki beseri birikimlerin incelenmesini ve
toptan retci veya toptan kabulcii bir anlayis yerine “faydali olanin alin-
mas1” felsefesiyle hareket etmektedir.?

Islam ve demokrasi tartismasi, bircok siyaset ve sosyal bilimcinin
ilgilendigi ve lizerine ¢ok genis bir literatiiriin olustugu adeta yeni bir
calisma alan1 olabilecek bir konumdadir. Bu genis tartismanin bagla-
mi ¢alismanin smirlarmi asacagi i¢in odak noktamiz olan Gannusi'nin
demokrasi yorumu incelenecektir. Gannusi, Islam-demokrasi tartis-
masinin mihver noktalarindan olan “Hiikiim Allah’indir” ayeti gere-
gince demokrasiye karsi ¢ikan gruplarin, bu ayetin “biiyiik bir dev-
rim” oldugunu anlayamadigini vurgular. Gannusi'ye gore bu ayetin
anlami, “krallarin mutlak hakimiyetlerinden, servet, otorite ve karar
almada basina buyruk davranma haklarindan mahrum edilmesi ve
yOneticinin yalnizca halkin hizmetgisi ve kanun koyma hakki olmayan
ylriitmeden sorumlu kisi olmas1” demektir (Gannusi, 2015: 126-127).
Yine bu baglamda krallarin keyfi otoritesinin sinirlandirilmasi anlamai-
na gelen bu ayet “kanunun ve timmetin hitkmetmesi” anlamina gel-
mektedir. Krallarin, elitlerin veya teokratik manada din adamlarimin
keyfi yonetiminin yerine “iman ettigi ve sectigi seyler cercevesinde

8 Gannusi bu konuyla alakali Magribli filozof Ibni Riisd’e atifla séyle der: “Milliyetleri ve dinleri
ne olursa olsun beseri tecriibelerden yararlanilmas: gerektigi hususuna dikkat ¢eken Ibni Riisd,
hikmetin seriatin siit kardesi oldugunu soyler” (Gannusi, 2013: 31).
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{immetin hitkmii” olan ydnetim anlayist baglaminda Islam ve demok-
rasi Gannusi'ye gore uyusmaktadir (Gannusi, 2015: 127). Bu noktada
goriilecegi tizere Gannusi'nin demokrasi anlayis: liberal Bat1 demok-
rasisinden farklilik gostermektedir. Yasanilan cografya ve kiiltiiriin
yonetim anlayisinda da farklilik gosterecegi fikri onem arz etmektedir.
Bu durumu Gannusi soyle vurgulamaktadir: “Diismanca davranilma-
sinin yani sira bir halkin temel kiiltiirtiniin gormezden gelindigi yerde
ne demokrasi ne de modernizm olur” (Gannusi, 2015: 124). Gannusi,
demokrasiyi, insanin insa ettigi en iyi yonetim sistemi olarak gormek-
tedir. Diger yandan Gannusi Islami hareketlerin onlar1 kurban eden
diktatorliiklere karsi ¢ikmak yerine demokrasiye karsi bir muhalefet
yolu izlemelerini de elestirmektedir (Bartal, 2020: 119).

Vatandashk

Gannusi vatandaslik problemini ele alirken Medine Vesikasina daya-
nan ilk Islam sehrini 6rnek verir. Gannusi’ye gore Peygamber’in kur-
dugu Mubhacir, Ensar ve Yahudilerin bir arada yasadigi Medine devlet
modeli, azinliklarin haklarinin korunarak ve farkl dini gruplarin hak-
larmin garanti altina almarak nasil bir ulus-devlet insa edilebilecegi-
nin en giizel 6rnegidir (Bartal, 2020: 118). Bu baglamda Medine Site
Devleti, halk (iimmet), belli bir toprak pargasi, otorite ve hukuk siste-
miyle insa edildigi i¢in bir devletin tasidig1 sartlara sahiptir. Burada
vatandaslik i¢in ortaya konan husus ise soyledir: “Medine igin belirti-
len smirlar icinde yasamaya katilim ile, bu devletin kendisine ytikle-
digi haklara ve yiikiimliiliiklere riayet etmektir” (Gannusi, 2013: 145).
Farkliliklarin bir arada ancak bir amagla yasadig1 Medine Site devletini
temel alan Gannusi, Tunus siyasetinde 6zellikle Yasemin Devrimi son-
ras1 olusan mutabakat hiikiimetinde Nahda'nin vatandaslik sdylemini
etkilemistir. Buna gore herkesin vatandaslik hakkina sahip oldugu ve
baris icinde devletin catisi altinda, devletin tiim vatandaglarin hakkinm
korudugu medeni bir topluluk olusturabildi. Bu durum ayni zaman-
da vatandaslarin arasindaki esitligin tesisindeki en 6nemli adimlardan
biriydi.’

¢ {slam’da Miisliimanlar harici diger gruplara verilen “zimmi” tabiri bu noktada énemlidir.
Ozellikle Islam iilkelerinde gayrimiislim vatandaslarin konumu ile alakali incelemeler hem {slami
hem de Bati literatiiriinde oldukca fazladir. Gannusi “esitligin, Islam toplumunda vatandaslk
iligkilerinin temeli” oldugunu belirterek Zeydan ve el-Avva'nin yorumuna katilarak su alintiy1
yapar: “Giinlimiiz toplumunda farkli dinlere mensup olan insanlar vatandaslik adi altinda
birbirleriyle iyice kaynasmis bulunmaktadirlar. Dolayisiyla devletin de vatandaslik esas tizerine
bina edilmis olmasi artik “zimmi” kavramina ihtiya¢ birakmamaktadir. Hatta boyle bir 1stilahin
devam etmesi ihtiyac1 da yoktur. Asil olan vatandaslar arasindaki esitliktir” (Gannusi, 2013: 61).
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Cogulculuk ve Cok Particilik

Cogulculuk ve particilik meselesi Gannusi'nin siyaset anlayisinda
onemli bir yer tutar. Yonetimde siira prensibinin temel olmas1 sebe-
biyle olusturulacak sGranin gesitliligi ve particilik meselesi sadece
Gannusi'nin degil cagdas donem Islam diisiiniirlerini de ilgilendir-
mistir. Gannusi, Islam’da ¢ogulculugun temelini “Dinde zorlama
yoktur” ayetine dayandirmaktadir. Esasen bu tartismanin sebebi
cagdas donem Islami akimlarin siyasi partilere karsi olumsuz tutu-
mudur. Ozellikle, Hasan el Benna ve Seyyid Kutub’un gériislerinden
etkilenen Miisliiman Kardesler'in uzun siire siyasi partilerle mesafe-
li olmas1 bu hususta énemli bir etkendir. Ancak Gannusi bunlardan
farkli olarak particiligin giiniimiiz diinyasinda hukuk ve kanun dev-
letinin temel unsurlarindan olmasi ve her tiirlii baskiya kars: hiirri-
yetin teminat1 olabilecegi sebebiyle siyasi partileri olumlar (Gannusi,
2013: 405). Bu gortislere paralel olarak Nahda Hareketi'nin fikirlerini
anlatan Gannusi, hareketin demokrasiyi benimsedigini ve ¢ogulcu bir
siyasi yapiy1 talep ettigini belirterek, ideolojisi ne olursa olsun higbir
siyasi yapinin siyaset diginda birakilmamasi gerektigini savunmakta-
dir (Gannusi, 2013: 410). Bu husus 6zellikle Yasemin devrimi sonrasi
Gannusi ve Nahdanin siyasi pozisyonunu etkileyen goriislerden bi-
ridir. Toplumdaki laik, sosyalist ve liberal diger gruplarin varligimin
siyasi arenada kabul edilmesi, bu gruplarla ortak bir siyasi zeminde
miicadele edilmesi ve esit parlamenter seviyede miinazara kiiltiirtiniin
ortaya ¢ikarilmasi hareketin genel politik cercevesini sekillendirmistir.
Esasen Gannusi, Yasemin Devriminden yillar 6nce siyasi ¢ogulculugu
vurgulayan sdylemler gelistirmisti. Ornegin; Nahda’min cogulculuk
anlayisini hareketin kurulus beyannamesinden soyle alintilamaktadir:
“Iktidarin bir kisinin eline terk edilerek kisilestirilmesi ilkesi reddedil-
melidir. Ciinkii bu tiir bir ilke insan iradesini yok saymakta, halkin gii-
ciinii bir kenara itmekte ve sonug olarak da iilkeyi siddet ortamina sii-
ritklemektedir. Bunun karsit1 olan ilke ise biitlin halk giiclerine imkan
vermek, diistinme ve fikir 6zglirliigii, toplant: ve gosteri 6zgiirliigii ve
diger legal ve mesru haklarin taninmasidir. Bu hususta iilkede bulu-
nan tiim ulusal gliglerle yardimlasma iginde olunmalidir” (Gannusi,
2013: 410-411). Farkl1 gruplara tolerans ve esnekligin hareketin teme-

1 Gannusi Islam Devletinde Kamusal Ozgiirliikler eserinde 1slah hareketleri ve uyanis énderleri
bashiginda bu isimlerden bazilarini inceler. Rifaatu’t Tahtavi (1801-1873), Kevabi (1854-1920),
Cemaleddin Afgani, Muhammed Abduh, Hayreddin Tunusi gibi isimlerin yani sira &zellikle
particilik konusunda Miisliiman Kardesler'in fikir babalarindan Hasan el Benna'ya 6zel bir ayurir.
Detayl1 bilgi i¢in bkz. (Gannusi, 2013: 395-405).
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li olmas: 6zellikle modern Tunus siyaseti i¢cin onem arz etmektedir.
Ortak vatandaslik ilkesine dayanan bu ¢ogulculuk, fikir ve inanglari ne
olursa olsun bireylerin vatandashik hukukundan esit sekilde yararlan-
masl fikrine dayanmaktadir.

Aydinlar

Gannusi genel olarak Miisliiman toplumlarin yasadig sikintilarda
ozellikle aydinlarin rolii oldugunu belirtmektedir ve aydinlar: totali-
ter yoneticileri destekledikleri igin elestirmektedir. Bu konu 6zellikle
Tunus siyaseti i¢cin onem arz etmektedir. Ciinkii aydinlar birlikte hare-
ket etmedigi igin totaliter yonetime kars: toplumsal miicadelenin par-
calanmasinda 6nemli etkileri olmustur. Bu minvalde Gannusi aydinlar
arasinda yapilacak uzlasida bir yol haritas1 mahiyetinde su maddeleri
siralamaktadir:

a) Ictihat hakkini garanti etmekle -zira Islam’da ne kilise ne de iimmet
adma konusan resmi bir sdzcii vardir- ¢agdas kiiltiiriimiiziin en
ylice kaynag1 olarak Islam’1 ve Arap kiltiirtinii kabul etmek,

b) Mezhebine ya da cinsiyetine bakilmaksizin zulme ugrayana yardim
etmek (...) ve ister Islami ister laik, ideolojisi ne olursa olsun zali-
me kars1 durmalk,

c) Herkesin ifade, inang, bir araya gelme, yonetime ortak olma ve se-
¢im sandiklari kanaliyla doniistimlii olarak iktidara gelme hakkim
glivence altina alan esit haklar1 oldugunu kabul etmek,

d) Sivil toplum kurumlarindan geriye kalan1 savunmak ve saldirganin
mezhebi ne olursa olsun bu kurumlarin bagimsizligina zarar veril-
mesine kars1 kapsamli bir uzlasmaya gitmek,

e) Yerel bir zalime kars1 yabancidan yardim talebinde bulunmaktan
mutlak surette kaginmak, buna karsilik ulusal birligi desteklemek
ve hakim otorite ne olursa olsun bu birligin tehlikelere maruz kal-
masini engellemek” (Gannusi, 2015: 117).

Gannusi'nin aydinlarla uzlag1 baglaminda siraladigr maddelerin
toplumsal ve ulusal birlik vurgusu, ideolojisi ne olursa olsun totaliter
yonetimlere kars: birlikte hareket edilmesi, ifade, inang ve yonetime
ortak olma gibi hiirriyetleri toplumsal tabanda saglamay: temel esas
olarak belirtmesi giincel Tunus siyasetindeki farkli gruplarin 6zellikle
Arap Bahari sonrasi bolgedeki istikrarsiz diger iilkelere nazaran daha
basarili olmasindaki sebeplerden goriilebilir. Catismac ve segkinci si-
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yaset anlayisinin aksine Gannusi siyasi model olarak ¢6ziim noktasini:
“herkesin devrime ve yonetime katilimini garanti ettigi gibi insanlarin
ozgtrliiklerini ve onurlarini da garanti eden, kiiltiirel, siyasi ve ekono-
mik girisim hakkina, halkimizla timmetimizin onuru, bagimsizli1 ve
insanligin iyiligi cercevesinde farkli projeler ve farkli insanlar arasin-
da kimsenin vesayeti olmadan se¢cim yapma hakkina sinir getirmeyen
gercek bir demokrasi” seklinde belirlemektedir (Gannusi, 2015: 134).

Arap Bahari ve Degisen Teopolitik Soylem

Gannusi'nin ge¢cmis boliimde inceledigimiz siyaset anlayisinin teorik
ciktilar1 Arap Bahariyla degisiklik gostermeye baslamis ve devrimin
getirdigi dinamizm ve yenilenme firsati soylem degisikliklerine yol
agmustir. Degisim noktasinda devrimin biiytiik bir firsat1 beraberinde
getirmesi Gannusi ve Nahda igin de yeni bir déonemin baglangicin
ifade etmistir. Tunus’un istikrarli bir demokrasiye kavusabilmesi i¢in
Nahda, diger toplumsal gruplarla uzlasiya giderek mutabakat hiikii-
metleri kurmus ve siyaseti domine etmenin arayis: igerisinde olma-
mistir. Bu durumun Gannusi'nin 6nemle tizerinde durdugu stira, sivil
toplum, demokrasi, devlet ve yonetici karsisinda toplumun 6ncelen-
mesi argiimanlariyla iligkili oldugu goriilmektedir. Bu teorik zemin
ayni zamanda devrim sonrasi gegis ve yeni devletin ingas1 siirecinde
Islama siyasetin hizli bir sekilde uyum saglamasina ve degisimin ana
aktorlerinden biri olmasina firsat tanimistir. Gannusi'nin 1990’ yillar-
da teorik olarak ele aldig1 catismadan ziyade toplumsal uzlasi fikirleri-
nin pratik ¢iktilar1 devrim sonrasi kendini gostermistir.

Degisen siyaset, soylem ve ideolojinin de yeniden yorumlanma-
sma yol agmustir. Dolayisiyla, yeni bir dille siyaset artik Tunus’taki
Islamci siyasetin ana sOylemini olusturmaya baslamistir. Nahda
Hareketi’'nin 2016 yilinda gergeklestirilen 10. Parti Kongresi'nde artik
Islamar bir hareket olmadig: belirtilmis, parti kimliginin Avrupa’da
bulunan Hristiyan Demokratlara referansla Miisliiman Demokratlar
kavramsallastirmas: ile 6zdeglesebileceginin alt1 ¢izilmistir (Marks &
Ounissi, 2017). Bunun yaninda Ounissi, Nahda Hareketi'nin bolge-
deki diger Islami hareketlerden farkli olarak “oldukga ulusal bir yo-
riingeye” sahip oldugunu vurgulamaktadir (Marks & Ounissi, 2017).
Tunus’ta Islami hareket Ittihad-i Islam ilkesinden ziyade ulusal bir for-
ma biirinmiistiir.

Kongrede tizerinde énemle durulan bir diger husus ise siyaset ile
din arasindaki ayrim ve laiklikle ilgili benimsenecek olan yol haritasi



146 M islamciigin Degisen Teopolitik Sdylemi

olmustur. Dinin herhangi bir partinin tekelinde olamayacag1 vurgu-
lanarak Nahda Hareketi'nin sekiiler bir zeminde siyaset yapacag1 be-
lirtilmistir. Nahda din ve demokrasi arasindaki uzlasmaci ve ¢ogulcu
yorumu sayesinde Tunus'un demokratik doniisiimiinde sekiiler mu-
adillerinin aksine daha 6nemli bir rol oynadig1 goriilmektedir (Ozcan,
2018: 224). Devletin notr bir forma sahip olmas1 gerektigini belirten
Gannusi, laiklik konusunda ayni fikirdedir. Fransiz tipi laiklik anlay1-
sinda oldugu gibi herhangi bir ideoloji veya din adina dinin yasanmasi-
n1 engellemekten ziyade, devletin bir dine digerlerinden ayricalikl bir
pozisyon saglamamasi gerekmektedir (Ghannouchi, 2013: 164-166)."
Laiklik adma dine kamusal ve sosyal hayatta yer vermemek laikligin
ozgiirliiklere alan acan degil 6zgtirliikleri kisitlayan bir rol oynadigina
isaret etmektedir. Diger bir deyisle 6ziinde kilisenin sosyal ve kamusal
alandaki roliine muhalefet olarak ortaya ¢ikan bu laiklik formunun,
bugiin gelinen noktada kamusal ve sosyal alandaki roliinii saglamlasg-
tirmaya c¢alismasi bir geliski ortaya ¢ikarmaktadir. Ozellikle otoriter
rejimler bu kat1 laiklik anlayisiyla kendi iktidarlarini tesis etmenin ara-
yisiigerisinde olmus, laikligi sosyal ve siyasal alandaki baskin konum-
larini genisletmenin mesru zemini olarak aragsallastirmiglardir.

Islami hareketlerin ekseriyetle yeryiiziinde adaleti tesis etmek adi-
na devlet kurma motivasyonuyla hareket etmesi Gannusi tarafindan
elestirilmektedir. Ona gore Miisliimanlarin devlet kurma sorumlulugu
olmakla birlikte toplumsal nizami insa etme sorumlulugu da vardair.
Devlet kurma sorumlulugunun ana motivasyon kaynagi haline gelme-
si sosyal alanlarin ihmal edilmesine neden olmaktadir. Islami hareket-
ler toplumsal alana odaklanmali “kalplerin Allah’a yakinlagtirilmasi-
n1, toplumda birligin ve beraberligin insasini1” saglamalidir (Gannusi,
2003: 168). Islami hareketlerin odak noktas1 devletten ziyade birey ve
toplum olmalidir. Hatta devletin toplumsal hayattaki rolii sinirlan-
dirilmalr devlet notr bir rol oynamalidir (Gannusi, 2015: 68-73). Yani
benlik atfeden herhangi bir olgudan bagimsiz olmalidir. Dolayisiyla
devlet tiim ideolojilere, dinlere, aidiyetlere, kimliklere ve kiiltiirlere
esit mesafede durarak hepsinin varligini ve hiirriyetini garanti altina
alacak iklimi olusturmalidir. Bu baglamda Nahda Hareketi de artik

" Gannusi, laik partilerle ittifak hususunda yeni bir séylem gelistirerek bu partilerle is birligine
gidilebilecegini de diistinmektedir. Bu arglimanmi Kur-an1t Kerim'deki Yusuf Peygamberin
kissasina dayandiran Gannusi, Yusuf Peygamberin baski ve zulmiin en 6nemli sembollerinden
biri olan Firavun’un yonettigi Misirda Islami bir yoénetimin kurulmasini beklemeden gérev
aldigmi ve kurakliga karsi ulusuna yardim ettigini belirtmektedir (Bartal, 2020: 119). Bu
baglamda {slami bir nizam kurulmadan Miisliimanlarda kendi milletlerinin maslahatina hizmet
edebilecekleri pozisyonlarda gérev almalarinda bir beis yoktur.
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ideolojik saiklerin hakim oldugu siyasal ajandasini bir tarafa birakarak
toplumun en 6nemli giindemi olan issizlik, ekonomik sorunlar, enf-
lasyon gibi problemlere odaklanmalidir (Ghannouchi, 2013: 164-166).
Diger bir deyisle Nahda kimlik siyasetinden ve “ahiret hakkinda vaze-
den” Islamci bir siyaset modelinden, Tunusun problemlerine ¢6ziim
arayan demokratik siyasete bir gecis yasamistir (Ghannouchi R. , 2016;
akt. Kaya, 2018: 133). Boylece din hem onu manipiile edenlerin elin-
den hem de siyasetin tahakkiimiinden kurtulacaktir (Ghannouchi R.,
2016). Gannusi'nin degisen teopolitik sdyleminin temelinde gecmiste
otokrat hiikiimetlere kars1 ytiriitiilen politikalara devrim sonrast do-
nemde bir ihtiya¢ kalmadig; fikri de yatmaktadir. Devrim sonrasi insa
edilen yeni sistem ve mutabakatla kabul edilen yeni anayasayla toplu-
mun genis kesimlerine verilen haklar neticesinde Miisliimanlarin top-
lumdan ve siyasetten uzaklastirilmas: politikasinin ortadan kalkmasi
Nahdanin ve Gannusi'nin de pozisyonunu degistirmistir. Bu sebeple
artik Islamci tanimlamasi yerine Miisliiman demokrat kimliginin ka-
bul edildigini de belirtmektedir (Ghannouchi R., 2016).

Sonug: islamai Siyaset Nereye?
“Diinya kiiciildii ve evrenin sinirlar: daraldi, artik kiiresel diizeyde diisiin-
mekten kacamayiz. Yerel diizeyde de dislamadan ve siddet kullanmadan
herkesi kabul eden, esitlik temelinde herkesin hakkini ve doniisiimlii olarak
iktidara gelmesini garanti eden bir demokrasi kaginilmaz olmustur.”

Bu calisma Islama siyasetin déniisiimiinii teorik bir zeminde incele-
mis ve Tunus’ta Islamci siyasetin gelisimini Gannusi’nin sdylemleri
{izerinden yorumlamustir. Idealler, ideolojiler ve fikirler amag olarak
Islamar parti ve gruplarda canliligim korurken karsilasilan aktiiel so-
runlar sebebiyle maslahat geregi soylemlerde degisiklik olabilmekte-
dir. Birgok farkl goriisiin aktif oldugu siyaset arenasinda -ki bu fark-
lilik aymi goriisii savundugu ongoriilen siyasi partilerin iginde dahi
mevcuttur- ideallerin zaman ve mekana gore yorumlanmasina da
yol agabilmektedir. Hatta realitelerin kabul edilmemesi gerektigi du-
rumlarda yani ideallerle ¢atistyor oldugu durumlarda dahi giindeme
gelebilmektedir. Gannusi Miisliiman Kardeslerin ¢ogulculukla ilgili
gortislerini incelerken realite-idealite iliskisini s0yle alintilamaktadir:
“Dogrusu herkes, ideal olan alemden gergekgi aleme indiginde, olma-
st gereken bir mantikla degil, bagka bir mantikla konusmak zorunda
kaliyor. Clinkii gogunluk bunun {izerinde ittifaka varmistir. Gergekgi
mantik, maslahatlar, mefsedetler ve gii¢ dengelerini gozeten mantik-
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tir” (Gannusi, 2013: 414). Bu durumda Islamai gruplarin muhalif grup-
larla zultim ve baskilar1 6nlemek igin ittifak kurmalar1 ve biitiin ideo-
lojilerin miisterek hareket edebilecegi bir demokrasi ortaminin ingasi
“toplumsal maslahat” geregi miimkiin olabilmektedir.

Rasid el-Gannusi, Miisliiman bir diistiniir olmasi sebebiyle siyasi
goriislerinin zeminini din temelli agiklamaktadir. “Islam Devletinde
Kamusal Ozgiirliikler” kitabinda bircok kez vurguladig: iizere siyasal
ve toplumsal sorunlarin ¢oziimiinde basvurdugu iki kaynak Kur’an
ve Siinnettir. Islam siyaset teorisinde ana ilkeler olarak ele aldig1 nass
ve slira ilkesi, immet Oncelikli toplumsal ve siyasal yap1, hukukun iis-
tinltgi, farkliliklara saygi duyan adil ve esit toplum gibi esaslarin re-
ferans noktalarini, dini kural ve kaidelere bagh kalarak agiklamaya ¢a-
lisir. Bu sebeple Islami demokrasi kavramini da kullanirken yine ayet
ve hadisler baglaminda meseleyi ele alarak yorumunu gelistirir ve mo-
dern siyasetin giincel kavramlari olan meclis, anayasa, hukukun {is-
tiinliigi, esitlik, vatandaslik, demokrasi gibi kavramlarin Islam’la ge-
lismedigini savunur. Bu noktada goriilecegi tizere esasen Gannusi'nin
ve Nahda'nin Yasemin Devrimi sonras: “degisen teopolitik soylemi”
devrim Oncesi Gannusi'nin gelistirdigi genel siyaset teorisinden ¢ok da
ayrismadig1 goriilmektedir. Gannusi'nin siyaset ufkunun temelini top-
lum olusturmaktadir. Gii¢ ve yonetici odakli siyaset yerine toplumsal
gortiniirliigii olan farkli aktorlerle catismadan ziyade parlamentoda
uyum ve diyalog kurulmas: gerektigini vurgular. Gannusi'nin top-
lumsal uzlas: siyasetini 6n plana ¢ikarmasindaki en énemli dinamik-
lerden bir tanesi bolgede yasanan gelismeler ve diger Islami hareket-
lerin yasadig1 tecriibelerdir. Misir’daki askeri darbe, DAIS'in yiikselisi
ve buna bagli olarak selefi akimin zeminini giliclendirmesi ve laiklik
tartismalar1 Tunus’ta toplumun sekiiler kesimiyle mutabakatin onii-
ne gegme potansiyeli tastyan meseleler haline gelmistir (Ozkog, 2019:
706-710). S0z konusu bdlgesel ve toplumsal gelismelerin yami sira
Gannusi'nin siyaset anlayisinin 6ziinde modern siyasette anayasa ve
meclis olarak sekillenen yap1 yerine nass ve stra ilkesi vardir. Esas
olan ise adalet ve esitlik zemininde toplumsal maslahatin tiim kesim-
ler igin tesis edilmesidir. Toplumun tiim kesimleri igin uzlas: siyaseti,
ozellikle Nahda hareketinin 2014 sonrasinda Tunus siyasetinin tikan-
mamasi igin yeri geldiginde yonetimden ¢ekilerek toplumsal uzlasiy:
farkli gruplar arasinda saglamasina zemin hazirlamistir. Bu noktadan
hareketle Gannusi'nin demokrasi anlayisinin uzlasma temelli olma-
s1 gerektigini vurgulamas1 Arap Bahar siirecinde ve sonrasinda da
Nahda siyasetgilerini etkilemistir.
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Islami hareketler siyasi partilerden bagimsiz, siyasi partilerin 6n-
celiklerine entegre olmadan hareket etmelidir. Ciinkii Islami hareketin
bir siyasi partiye angaje olmasi rakip siyasi partiler tarafindan 6tekiles-
tirilmesinin oniinii acabilecektir. Bu durum Islami hareketleri iktidar
eksenli hareket etmek gibi toplumun diger kesimlerine hitap edebilme
kabiliyetini torpiileyecek bir senaryo ile karsilasmasima neden olacak-
tir (Gannusi, 2003: 165-167).

Gannusi’'nin Arap Baharini olumsuz yonde tecriibe eden Mistr,
Libya ve Suriye 6rneklerini goz oniinde bulundurarak sadece partinin
¢ikarini degil Tunus odakli diistinmesi, catismadan ziyade diyaloga yol
acarak farkli gruplarm en azindan diktatorliige, baskiya ve yasaklama-
lara kars1 6zgiirliik, esitlik ve hukukun tistiinliigii gibi temel kavram-
lar iizerinde konsensiis saglamasini beraberinde getirmistir. Ozellikle
Misir’da gerceklesen darbenin bu noktada 6énemli oldugu goriilebilir.
Benzer sekilde devrim sonrasi Nahda'nmin baslayan protestolara kars:
iktidardan vazgecerek yonetimi teknokrat hiikiimete birakmasi uzun
yillara dayanan zor miicadelenin kisith kazanimlarini da kaybetme
riskini 6nleme agisindan parti siyasetinden 6te tiim Tunus halkinin
menfaatini 6ne ¢ikaran bir hamle olarak goriilebilir. Bu durum, Nahda
ve Gannusi'nin degisen teopolitik durusu ile iligskilendirilse de esasen
Gannusi'nin siira ilkesi baglaminda yoneten-yonetilen iligkisi anlayi-
styla da paralellik gostermektedir. Bunun yani sira, Gannusi'nin dev-
rim sonrasi fikirlerinin degiserek “pragmatik” bir yorum gelistirdigi
ve 2014 Anayasasi'nin tesekkiiliinde kadin-erkek esitligi, inang 6zgtir-
ligii ve seriatin bir yasama kaynag1 olarak rolii noktasinda taviz ver-
digi degerlendirilmektedir (Meddeb, 2019: 7). Esasen verilen tavizler
uzlasma siyaseti geregi Post-Arap Bahari siirecinde yeni soylemler
olarak goriilmesinin yani sira Gannusi'nin devrim Oncesinde eserle-
rinde vurguladig: sivil toplum ve yonetim anlayisinin pratik ¢iktilar:
olarak da diisiiniilebilir. Gannusi, yoneticinin topluma kars1 sorum-
lu oldugunu ve toplumun rizasini kazanarak mesruiyet sagladigini,
toplumun sectigi meclis olan stiranin toplum maslahatini gozeterek
farkliliklarin da hakkini koruyan bir sistem insa ettigini ve tiim bu me-
kanizmalarin belli bir “nass”a (anayasaya) bagli kalinarak yapilmas:
gerektigini Islam siyaset teorisinin temel ilkeleri olarak ele almaktadir.
Bu minvalde sdylemler maslahat geregi degisse de Gannusi'nin fikir
zemini, gelistirdigi Islam siyaset teorisini yansittig1 ve zaman-mekan
realitesini goz oniinde bulundurdugu gerekgesiyle ideolojik geliskiden
ziyade genel siyaset teorisiyle uyumlu goriilmektedir. Hatta Gannusi,
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Tunus’un artik bir Islam devleti oldugunu giinkii Islam’m toplumsal
hedefleri olan adalet ve 6zgiirliiglin devrimle birlikte tesis edildigini
diistinmektedir (Cavatorta & Merone, 2015: 40).

Sonug olarak Arap Bahari kazanim veya yikimlariyla nihai evre-
sine girdigi diisiiniilse de bolgede yeni degisim ve doniisiimlere ze-
min olusturma potansiyelini korumaktadir. Bu durum agirlikli olarak
son 200 yildir {izerine tartisilan soruyu tekrar giindeme getirmistir:
“Islamar siyaset nereye?” 20. yiizyil Islamci siyaseti, ulusal ve ulusla-
rarast arenada kendini devlet, parti, grup veya organizasyon seklin-
de “resmi” olarak taninma miicadelesiyle sekillenmistir. Bu baglam-
da Islama diisiiniirler modern ulus-devletler caginda nasil bir Islam
devleti ve toplumu kurulmalidir sorusunun cevabinmi aramislardir.
Islamai diistiniirlerin odak noktalar1 devlet, iktidar, parti, millet, ulus
gibi modern siyasetle iligkili kavramlar etrafinda sekillendigi i¢in ver-
dikleri cevaplar da devlet ve iktidar odakli olmustur. Dinin siyasal-
lasarak bir kimlik miicadelesine donmesi ikili karsitliklar tizerinden
siyasetin okunmasina ve Islamar siyasetin Stekiyle iliskisinin kapsayict
bir zeminden ziyade dislayici bir zeminde “biz-onlar” ekseninde tesis
edilmesine neden olmustur (Yildirim, 2017: 208). 21. yiizyilin ilk ¢eyre-
ginde ozellikle Arap Baharina gelinen siirecte Islamci siyasetin aktor-
lerinin bolge tilkelerinin degisim siirecinde aktif rol oynamasi ve halk
tarafindan destek gormesi dniimiizdeki siirecte Islamci siyasetin seyri-
nin nereye gidecegi sorusunu canl tutmaktadir. Bu noktada Gannusi
ve Nahda'nin iktidar odakl siyaset yerine toplumcu ve uzlasmac si-
yaset sdylemi gelistirmesi, Islamc1 kimlikten ziyade demokrat kimligi
benimsemesi ve Islamai siyasetin nihai amacinin dzgiirliik, esitlik ve
adalet oldugu fikrini 6ne ¢ikarmasi 6nceki Islami hareketlerden farkli-
lasmasini beraberinde getirmistir. Boylece ge¢mis donem Islamar dii-
stinlirlerin modern devlet ¢catismasini asarak yapisal degil ilkesel bir
tutum izlemesi Tunus’un 21. ytizy1lda Miisliiman siyasetgiler i¢in yeni
bir model olarak diisiiniilmesi gerektigi fikrini ortaya gikarmaktadir.
Bununla birlikte bir¢ok Islamc diisiiniir ve siyasetcinin Islami kimli-
gi biraktig1 gerekgesiyle Gannusi ve Nahda'y: elestirdigi goriilse de
yukarida belirtildigi {izere Gannusi icin 6nemli olan Islami ilkelerin
hayata gecirilmesi ve toplumun her kesimi icin tam 6zgiirliigiin ve
toplumsal maslahatin tesis edilmesidir. Buna gore 6zgiirliigiin olmasi
durumunda da Islamci siyaset de kendi yoriingesini bularak toplum-
sal bir doniisiimii zamanla gergeklestirebilecektir.
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