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Toplumsal Cinsiyet Esitligi Baglaminda
Tuirkiye'de Islami Feminizm ve Havle Kadin
Dernegi

Batuhan Parmaksiz' & Bengii Oztan?

Ozet?
Feminizm temel olarak cinsiyetler arasi
esitsizlige odaklanan, bu esitsizligin ne-
denlerini sorgulayan ve toplumsal cinsi-
yet esitligi miicadelesini merkezine alan
bir ideolojidir. Bununla birlikte Batili ve/
ya ana akim feminist hareketlerin evren-
sel kadin kimligine vurgu yapmasi 6zcii
bir yaklasimin dogmasina ve bu kimlige
uymayan farkli inang¢ ve kimliklerdeki
kadinlara 6zgii sorunlarin goéz ardi edil-
mesine yol a¢mistir. Bunun sonucunda
toplumsal cinsiyet, sinif, 1k, din, cinsellik
vb. konular tizerinden kadmlarin sorun
alanlar1 gesitlenmis; bu ¢esitlilik feminist
soylemlere yansimistir. Miisliiman kadin-
larin esitlik taleplerini hem Islami hem de
feminist bir terminolojiden yararlanarak
dile getirmesi ve Batili feminist soylemleri
elestirmesi Islami feminizm olgusunu tar-
tismaya agmugtir.

Anahtar Kelimeler: Islami Feminizm,
Miisliiman Feminist, Toplumsal Cinsiyet,
Miisliiman Kadin Hareketi

Abstract

Feminism is an ideology that mainly fo-
cuses on gender inequality, questions
the reasons for this inequality and places
the gender equality struggle at its center.
However, the emphasis of the Western
and/or mainstream feminist movements
on the universal female identity has led to
the emergence of an essentialist approach
and ignoring the problems peculiar to
women of different beliefs and identities
that do not fit this identity. As a result,
women’s problem areas have been diver-
sified over issues such as gender, class,
race, religion, sexuality, etc.; reflected in
feminist discourses. The fact that Muslim
women expressed their demands for
equality using both an Islamic and fem-
inist terminology and criticized Western
feminist discourses opened the phenome-
non of Islamic feminism to discussion.
Keywords: Islamic Feminism, Muslim
Feminist, Gender, Muslim Women’'s
Movements
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Girig

Feminizm, esitlik, 6zgilirliik ve hak arayisinda ayrimciliktan ve dislayiciliktan
uzak; c¢esitliligin ve farkindahigin dikkate alindigi bir kolektif biling
olusturulmasini hedefleyen ve aym zamanda cinsiyet¢iligi ve cinsiyetci
baskiy1 sona erdirmeye calisan bir hareket olarak ifade edilmektedir (Hooks,
2000). Feminist hareketin tarihine bakildiginda bir yandan evrensel bir kadin
kimligi miicadelesi verilirken diger yandan farkli toplum ve kiiltiirlere 6zgii
farkliliklarin g6z ardi edildigi ya da 6zcii bir yaklasim sergilenerek evrensel
kadin kimligine uymayan bagka Otekiler olusturuldugu goriilmektedir.
Olusturulan yeni oOtekilerin kendi varolus miicadelelerini baslatmasi,
feminizmi cesitlendirmenin yani sira teorik tartismalarin yogunlasmasini
da beraberinde getirmis; feminizmin kendi i¢inde kavramsal tartismalar:

dogurmustur.

Islami feminizm de bu noktada karsimiza ¢ikan ve oksimoron olarak de
ele alinan bir kavramdir. Islami feminizmin temel miicadelesinin, bireysel
ve toplumsal yasamda 6nemli bir yeri olan Islam’a dayandirilarak tarihsel
siireg igerisinde olusmus ataerkil yapiy1 ytkmak, onun yerine Islam’in 6ziinde
yer aldig1 iddia edilen cinsiyetsiz ve anti-cinsiyet¢i yapiy: ortaya ¢ikarmak
oldugu soylenebilir. Elbette buna ek olarak Miisliiman kadinlarin yasadiklar:
toplumlarin kiiltiir ve gelenekleri dolayisiyla farkli sorunlara maruz kaldigimi
da belirtmek gerekmektedir.

Tiirkiye’de Miisliiman kadin hareketinin* feminist diisiince ve sdylemle
arasindaki iliskiyi belirleyen hem olumlu hem olumsuz etmenler olmakla
birlikte toplumsal cinsiyet esitligi konusunda Miisliiman kadin hareketine
onemli bir kaynak sagladig1 soylenebilir. Miisliiman kimligiyle, once temel
bir insan haklar1 talebi olarak kamusal alanda var olma mdiicadelesi veren
kadinlar, daha sonra hem ana akim feminist hareketi Ozcii ve tistenci
yaklasimlar: dolayisiyla elestirmis hem de muhafazakar camianin ataerkil
Islami anlayisina karst Kur’anin cinsiyetsiz/anti-cinsiyetci yorumunu ortaya
koymaya caligsmistir. Islami feminizmin temel dayanak noktasmi olusturan
bu yaklasim ve durus, Tiirkiye'de de Miisliiman kadinlarin toplumsal
cinsiyet esitligi miicadelesine 6nemli katkilar sunmustur. Buradan hareketle
bu calisma su sorulara cevap aramaktadir: Tiirkiye’deki Miisliiman kadin

# Burada “kadin hareketi” kullanimi 6nemli bir ayrimi ifade etmektedir. Kadin hareketi, kadmn
haklar1 ve kadinlarin giiglendirilmesi konusunda herhangi bir konuda kadinlarin bir araya gel-
mesine yonelik bir mobilizasyonu ifade ederken, feminizm diistincesi erkeklerin kadimna yonelik
tahakkiimiine son vermek amaciyla toplumsal cinsiyet rolleri tizerine yogunlasmakta ve bu hu-
susta gesitlenmektedir. Ayrintili bilgi icin bkz.: (Marx Ferree, M., & McClurg Mueller, C., 2007).
Tiirkiye’de Miisliiman kadin hareketi 1980’lerden itibaren varlik gosterirken Islami feminizmin
bir hareket olarak yer edinmesi, kurumsal bir diizeyde temsil edilebilmesi 2010lu y1llarin sonun-
da mimkiin olabilmistir.
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hareketinin tarihsel degisimi ve/ya gelisiminde Islami feminizm tartismalar
nasil sekillenmistir? Islami feminizm olgusunun toplumsal cinsiyet esitligi
baglaminda Tiirkiye’deki Miisliiman kadin hareketine katkilar1 nelerdir?
Tiirkiye'de kendilerini hem Miisliiman hem feminist olarak adlandiran ilk
kurumsal orgiitlenme girisimi olan Havle Kadin Dernegi'ni ortaya ¢ikaran
siire¢ nasil gelismistir?

Bu sorular gergevesinde, toplumsal cinsiyet esitligi tartismalari1 baglaminda
Islami feminizmin Tiirkiye’deki Miisliiman kadin hareketine katkilarii ortaya
konmaya cahsilacaktir. Bu baglamda 6ncelikle Islami feminizm kavramimin
teorik cergevesi incelenecektir. Ardindan tarihsel siirecin degerlendirilmesi
adma 1990T1 yillardan giintimiize kadarki Miisliiman kadin hareketi ve
giincel sorunlara iligskin tartismalari ele alinacaktir. Son olarak da kendilerini
hem Miisliiman hem feminist olarak tanimlayan Havle Kadin Dernegi
incelenecektir.

FEMIiNiZM, iSLAMi FEMiNiZM VE TOPLUMSAL CiNSIYET

Feminizm ve Toplumsal Cinsiyet iliskisi

Feminizm, en temelde hayatin tiim alaninda yer alan cinsler aras: esitsizlige
odaklanan, bu yaprya neden olan noktalarin sorgulanmasinmi ve agiga
¢ikarilmasini amaglayan bir ideoloji olarak agiklanabilir. Temelde modern
bir hareket olarak karsimiza ¢ikan feminizm; esitlik, hak ve 6zgiirliik gibi
modern evrensel ideallere dayanmaktadir. Bu ideallere ulasmada One
¢ikarilan kavramlar ve elestiriler, feminizm tartismalarimi gesitlendirmistir.
Bu cesitliligi saglayan durumlardan biri de siiphesiz feminizmin tarihsel
gelisimidir.

Feminizmin ataerkil diizene kars1 getirdigi elestiriler sadece esitlik, hak ve
ozgiirliik talepleri kapsaminda fikirsel diinyay1 besleyen bir yap1 degil; aym
zamanda kimliksel, orgiitsel, toplumsal vb. degisimleri de i¢inde barindiran
canli bir biitiinsel politikadir. Bu kapsamda toplumsal cinsiyet iliskilerini ve
normlarini degistirme ve dontistiirme amacin giider. Tarih boyunca degiserek
ve geliserek {iretilen kadin-erkek dikotomisine karsi, toplumsal cinsiyet
esitliginin her alana kapsayici bir sekilde niifuz edebilmesini hedeflemektedir.
Bu durum toplumsal cinsiyete dair normlarin/kodlarin degismesi ile sinirlarin
ve karsitliklarin keskin ¢izgilerinin bulaniklasmasina neden olmaktadir.

Feminizmin tarihsel gelisimine kisaca bir goz gezdirildigi zaman tek

ve sabit bir siire¢ oldugunu sdylemek imkansizdir; farkli perspektifler
birbirleriyle iliskili ve birikimli bir sekilde ilerlemistir. Feminizmin tarihsel
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gelisimi, her ne kadar indirgemeci bir yap1 sergileniyor gibi goriinse de,
zaman dilimleri ile dalga metaforu kullanilarak daha iyi anlasilabilmesi
saglanmigtir. Tiim feminist dalgalar hem birbirlerinin belirleyicisi hem de
hazirlayicis1 konumundadir. Baz1 gruplar tarafindan feminist hareketlerin
tarihsel gelisimi ti¢ kronolojik dalgadan olusurken bazilar1 dort dalgadan
olustugunu sdylemektedir (Baumgardner, 2011). Ancak genel egilim {ig
kronolojik dalgaya iliskin oldugu i¢in bu ¢alismada ii¢ feminizm dalgasindan
bahsedilecektir. Birinci dalga feminizm, cinsiyetler arasi “farkli ama esit”
diisiincesinden hareketle miilkiyet hakki, oy hakki, ¢alisma alanlarina girme
ve egitim haklarinda erkeklerle esit haklar saglamay1 amaglamaistir. Diger bir
deyisle, birinci dalga feminizm kadmin kamusal alana erkeklerle esit haklar
cercevesinde girebilmesi igin ¢alismistir. Bu dénemde gergeklesen cabalar,
kadinlarinlehine kazanimlarla sonuglansa da toplumsal alandaki sorunlarin ve
erkek egemen diisiincesinin toplumsal alandaki yerlesik yerinin degismedigi
anlasilmistir. Bu kapsamda ikinci dalga feminizm ise esitlik ve ayrimciligin
her alanda sonlanmas: admna calismalar yapmis; 6zel alan1 ve konu digi gibi
goriinen {ireme ve cinsel 6zgiirliige iliskin konular1 da giindemine almistir.
Bu donemde varolusculuk, yapisalcllik ve post-yapisalcilik akimlarinm
da etkisiyle feminizm tartismalar1 daha da gesitlenmis ve kadinlarin sahip
olduklar1 diger kimliklerinin de farkli bir esitsizlige yol agtig1 diisiincesi ortaya
¢ikmistir. Bu noktada cinsiyet kimligi, cinsel yonelim, egitim seviyesi, din, 1rk,
etnik koken, sosyal ve/ya ekonomik statil ve benzeri bir¢ok konu tartismaya
agilmistir. Bu durum literatiirde kesisimsellik (intersectionality) olarak
ifade edilen kavrami miicadeleyle bulusturmustur. Bu kapsamda {iciincii
dalga feminizm, kadin sorununun sadece erkeklerden degil ayn1 zamanda
hemcinslerinden de farkli olabilecegini, 6zcii yaklasimlardan kagmilmasin
ve kadinlar arasinda bir hiyerarsiden ziyade kapsayicilik olmasi gerektigini
savunmustur. Bu donemde de o6zellikle toplumsal cinsiyet, smif, 1rk,
cinsellik, milliyetcilik, siyaset vb. kavramlar feminist teorilerle agiklanmaya
calisilmistir. Islami feminizm de tam da bu noktada kendine yer bulmus ve
biiytimeye baglamistir.

Feminizm, erkek egemen toplumun yarattif1 esitsizligi ve hiyerarsiyi
tanimlayabilmek ve tartisabilmek adma patriyarka kavraminin yanma
toplumsal cinsiyet kavramini eklemistir. Toplumsal cinsiyet kavramu, kisilere
toplum tarafindan bigilmis/verilmis rollerin oldugunu ifade etmektedir. Bu
noktada rol kelimesi mevcut durumu oldukga yansitmaktadir. Sosyolojik bir
terim olarak “rol”, bireyin bir grup i¢indeki pozisyonuna ve bu pozisyona
iliskin gorev ve sorumluluklarina isaret etmektedir. $Siiphesiz bu roller
cesitlenmekte; bireyler birbiriyle etkilesim iginde oldugu icin birden fazla
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role sahip olabilmektedir. Cinsiyet agisindan bakildifinda cogunlukla
heteronormatif bir yapi ile karsilasilmakta ve toplumsal cinsiyet normlari/
rolleri bu yapinin tizerinden gesitli etmenlerle sekillenmektedir. Bu etmenlere
ornek olarak bireyin yasadigi toplumdaki/gruptaki din anlayisi, kiiltiirel
normlar, sinif, ulus, irk gibi unsurlar verilebilir. Bireylerden dogduklar:
andan itibaren toplumun yazdig1 senaryoya uygun sekilde rollerini oynamalar:
beklenir. Toplumdaki disilik ve erillik kavramlari, bireylere yiiklenen roller,
toplumsal konumlar ve/ya sorumluluklar iizerinden sekillenmektedir. Bu
roller ve sorumluluklar bir dizi norm ve/ya toplumsal beklentilerle bezeli olup
diger insanlar tarafindan her daim canli tutulmaktadir. Bu normlar, gesitli
siyasi, sosyal ve kiiltiirel yapilara gomdilii sekilde ilerleyip aktarimini saglar.
Tgili yargilar, cogunlukla keskin hatlarla belirlenmis olup bu kalip yargilarin
dismna ¢ikilmasi tasvip edilmez. Ayrica, bireylerden bu normlara uymalar: ve
kendilerini o toplumun bir tiyesi olarak gérmeleri beklenir.

Toplumsal cinsiyet kavrami ilk basta sosyologlar ve psikologlar tarafindan
uretilmis olsa da sonrasinda feminizm temel ve merkezi kavramlarindan
biri haline gelmistir. Feministlerin bu kavrami sahiplenmelerinin ve
incelemelerinin temelde iki nedeni bulunmaktadir: (1) “Toplumlarin disillik
ve erillik normlar1 iizerinden kadinlari erkeklere tabi kilma yollarini (yollar
olarak gordiikleri seyleri) tarif edebilmek igin bir dil saglamas1” ve (2) “Eril
ve disil rollerin biyoloji tarafindan degil toplum tarafindan tanimlanmis
olduklarina isaret etmesi ve bu da s6z konusu rollerin degistirilebileceklerini
ima ediyor olmasi” (Stone, 2015: 91). Ancak bu durum daha farklh bir
tartismay1 dogurmustur. Bu yaklasima gore toplumsal cinsiyet degistirilebilir,
yeniden yapilandirilabilir veya ortadan kaldirilabilir bir nitelik tasimaktadir.
Toplumsal cinsiyetin akibetinin ne olacagma dair tartismalarin yani sira
toplumsal cinsiyet neden kadinin erkegin ardili konumunda oldugunu
aciklamada yetersiz kalmistir. Bu noktada da cesitli teoriler eklemlenerek
agiklanmaya calisilmis ve bu durum feminizme iliskin sdylem cesitliliginin
bir diger etkeni olmustur.

Foucault (2012) toplumdaki iktidar kavramui iizerine yapti§1 aragtirmalar
sonucunda iktidarin tiim toplumsal iliskilerin i¢ine niifuz ettigini; katmanl
toplumsal iligkiler seklinde ilerledigini, iliskisellik sonucu giiciinii elinde
tutabildigini ve {iretken oldugunu belirtir. Eril iktidara Foucaultcu anlayisla
yaklasan feminist teorisyenler, eril iktidarin toplumsal cinsiyet normlarina
gore hareket ettigini, kadinlarin da bu normlara uymas1 sonucu yeniden
tretildigini ve tiretildikce de gliclendigini sdylemislerdir. Judith Butler (2016)
Cinsiyet Belasi'nda ise toplumsal cinsiyetin uygulandig1 olciide gercekligi
yakaladigini ve bu nedenle performatif oldugunu ileri stirmiistiir. Ona gore,
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toplumsal cinsiyet, belirli bir diizen i¢cinde gerceklestirilen pratiklerden olusan
bir toplumsal etkinliktir. Bireyler, alisilagelmis eylemleri gerceklestirirken
bunlar1 bedenen yaparlar. Diger bir deyisle, kisiye toplum tarafindan bigilen
rollerin/sorumluluklarin eyleme dokiilmesi, kisinin sahip oldugu degil yapti$:
davraniglardir. Toplumsal cinsiyet kavrami farkli kurumlar ve pratikler
araciligiyla cesitlilik gosterir ve performatif yapisindan kaynakli icerikleri
degisebilmektedir.

Toplumsal cinsiyet pratikleri uygulandig1 siirece var oldugu savindan
hareketle normlarin siirekli bir degisim halinde ve yeniden anlamlamaya agik
oldugu soylenebilir. Ciinkii bireyler her bir normu bir 6ncekinden veya
birbirlerinden az da olsa farkli sekilde gerceklestirirler. Butler (2016), hig
kimsenin toplumsal cinsiyet normlarindan disinda kolaylikla kalamayacagin
iddia eder. Ciinkii normlar i¢cinde dogdugumuz hayati etkileyen, sekillendiren
ve sinirlandiran bir yapiya sahiptir. Feminist soylemler ise kisinin hayatin
etkileyen, sekillendiren ve smurlayan pratiklerin farkina varilmasi ve
sorgulanmasi adina toplumsal cinsiyet kavramina odaklanmistir. Cesitli
kavramlar: ve teorileri eklemleyerek yeni iddialar gerceklestirilmis; mevcut
yap1 ve pratikler alt-iist etmeye calisilmistir. Bu ¢aba, bir yandan yeni
toplumsal cinsiyet iligkilerinin olusmasma neden olurken diger yandan da
mevcut diizendeki simirlarin degismesini saglamistir.

Bir Toplumsal Cinsiyet Esitligi Miicadelesi Olarak islami Feminizm

1990'h yillarin bagindan bu yana tartisilan Islam-feminizm iligkisine iliskin
kavramsallagtirma ve tanimlanmanin yapilmast oldukga zordur. Islam-
feminizm literatiirii incelendiginde, kavramsal olarak “Islama1 feminizm/
feminist, Islama kadin hareketi, Islami feminizm/feminist, Islami kadin
hareketi, Islami kadin hareketliligi, Miisliiman feminizmi/feminist,
Misliiman kadin hareketi, dindar feminist, dindar kadin hareketi, tiirbanl
feminist, tiirbanci feminist, bagortiilii feminist” gibi bircok farkli kullanimin
oldugu goriilmektedir (Tung, 2018: 236). Bir kavram tartismasi yapan
Tung (2018), Miisliiman feminizm/feminist, Islami feminizm/feminist ve
Islamcr feminizm/feminist kavramlarinin kullanimlar1 arasindaki farklara
dikkat c¢ekmektedir. Buna gore, Miisliiman feminizm/feminist kavrami,
Miisliiman kimliginin benimsendigi bireysel bir feminizm tecriibesini ifade
ederek, bir grubu tanimlamada yetersiz kalmaktadir. Islami feminizm/
feminist kavraminda ise Islami feminizm - feminist Islam ikileminin ortaya
cikabilecegi ve Islami-ci bir sdyleme doniismesi tehlikesinin bulundugu
belirtilmektedir. islama feminizm/feminist kavrami ise, Islam’it merkeze alan
bir kimligi nitelediginden bir nevi Islamcilik olarak adlandirilmis, Islama
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kadinlarin hakim Islamciliga karst anti-cinsiyetci bir Islamcilik miicadelesi
olarak ele alinmistir ve ilgili yazinda kullanilan kavramsallastirma igin bu
kullanimin daha uygun oldugu belirtilmistir (Tung, 2018: 243-244). Ancak, bu
kavram tartismasinda iki sorun ortaya ¢ikmaktadir. Birincisi, feminist hareket
veya kadin hareketi igerisinde yer alan kadinlari “Islamcilik” kavramiyla
nitelendirmek ve/ya degerlendirmek hali hazirda bir Islamcilik siyaseti
giitmeyen kadinlar igin problemli olabilmektedir. Ciinkii Islam-feminizm
literatiiriine katkida bulunan ancak Islama siyasetin iginde oldugunu kabul
etmeyen veya bdyle bir amag gilitmeyen bir¢ok aktivist, yazar, akademisyen
mevcuttur. Tkincisi, ilgili literatiirde farkli kavramsallagtirmalar kullanilsa da
nihayetinde, Islamc1 feminizm kavrami ile hem Miisliiman kimligini hem de
feminist kimligini sahiplenen kadinlarin ifade edildigi goriilmektedir. Burada
dikkat edilmesi gereken nokta dini kimligini giindelik yasaminin énemli bir
parcasi olarak gorenler ve gormeyenler olarak dindar-sekiiler ayrimidir. Daha
acik bir sekilde ifade etmek gerekirse, ilgili literatiire katki sunanlardan dini
kimligini 6n planda tutanlar, cinsiyet temelli esitsizligin nedenlerini ararken
sorunu inandiklari dinin yani Islam’in 6ziinde® degil, tarihsel siireg icinde kok
salan ataerkil yorumlarda, sahih olmayan hadisler dolayisiyla mesrulastirilan
patriarkal Islam hukuku diizeninde ve geleneksel/kiiltiirel baglamda ortaya
cikan ataerkil Islam anlayisinda ararlar. Sekiiler feministler ise, ataerkil
yapin ayni zamanda dinden kaynakli oldugunu vurgularlar.’ Yine de
hem dindar hem de sekiiler Miisliiman feministlerin ilgili literatiire dnemli
katkilar1 oldugu bir gercektir. Nihayetinde bu bilgilerin 1s1ginda, bu yazida
ilgili literatiir, yukarida bahsedilen endiselerden azade olarak birbirlerinin
yerine kullanilacak sekilde Islami feminizm olarak adlandirilacak ve bu
hareketin igerisinde yer alanlar Miisliiman feminist olarak ele almacaktir.
Yine de dindar-sekiiler ayrimi kapsaminda Miisliiman feministler olarak
kastedilenin dindar Miisliiman feministler oldugunu belirtmemiz gerekir.

Kavramsal tartigsmalara ek olarak ilk defa 1990’larin baginda kullanilan
ve 0 zamandan bu yana tartisilan Islami feminizmin net bir taniminin
yapilmasi da oldukga zordur. Badran (2017: 37) Islami feminizmi “Islami bir
paradigma dahilinde ifade edilen feminist bir sdylem ve uygulama” olarak
tanimlamaktadir. Giig (2008) ise Islami feminizmi “Miisliiman kadinlarin birey
olma ¢abas1” ve “Miisliiman kadin bilingliligi” olarak ele alarak daha genis bir
tanum sunmaktadir:

5 Burada kastedilen, Islam’in temel kaynag1 olan Kur'an ve Islam peygamberi Hz. Muhammed
(s-a.v.) doneminde yasanan Islam’dir.

¢ Sekiiler Miisliiman feministler ve dindar Miisliiman feministler arasindaki farklarin ayrintil
bir incelemesi icin bkz.: (Giig, 2018; Sahin Aynur, 2013). Sekiiler-dindar ayrimlar: kavramsallas-
tirilirken Islamci veya Islami feministler ile Sekiiler Miisliiman feministler kullanimi yaygindar.
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“Islamci feminizm, din ve gelenek icindeki kadinin durumunu elegtirel bir
bakis agis1 ile degerlendiren, toplumsal cinsiyet esitligine (gender equality)
Ozel bir 6nem veren, gelenegin ve dini yorumlarin ataerkil karakterini
sorgulayan, bunlar1 yaparken de basta Kuran-1 Kerim olmak {izere dini
metinleri referans alan bir sdylemdir” (Giig, 2008: 653-654).

Ali (2017), Islami feminizm calismalarinin ii¢ alanda yogunlastigin
belirtmektedir. Birincisi, islam’in temel kaynaklari, adalet ve esitlik prensipleri
temel aliarak cinsiyetgi ve ataerkil manalarin ortaya cikarilmasi, Islami
i¢tihadin gozden gecirilerek diizeltilmesi ve tefsirin yeniden yorumlanmasi
tizerine yapilan calismalardir (Ali, 2017: 25). Bu calismalar kapsaminda
feminist hermendtik yontem on plana c¢ikmakta ve temel kaynak olarak
Kuran incelenmektedir. Badran (2017: 46), Islami feminist hermenétigin
benimsedigi {i¢ yaklasimdan bahseder. Bunlardan ilki, yaratilis hikayeleri ve
cennet bahgesi hadisesi gibi erkeklerin iistiin oldugunu vurgulayan “asilsiz”
hikayelerin diizeltilmesi i¢in Kur‘an ayetlerini yeniden inceleyen yaklagimdr.
Ikincisi, kadin ve erkeklerin tartismasiz bir bicimde esit oldugunu beyan eden
ayetleri iktibas eden yaklagimdir. Uciinciisii ise cinsiyetler arasi farkliliklari
ortaya ¢ikararak erkek egemenliginin mesrulastirilmasinda rol alacak sekilde
yorumlanan ayetleri baglamlandiran yaklasimdir. Miisliiman feministler,
bu ii¢ yaklasimda da Miisliman toplumlardaki ataerkil yap: dolayisiyla
kadinlarin  ugradigi ayrimabklarin  ¢ogu zaman Kuran aracilifiyla
mesrulastirilmasimi onemli bir sorun olarak gormektedirler (Barlas, 2017;
Wadud, 1999). Ornegin, Adem ve Havva kissasinda Havva’min Adem’in
kaburga kemiginden yaratildigina dair bir bilginin ayetlerde bulunmadig:
belirtilmektedir (Hassan, 1996; Tuksal, 2012, Wadud, 1999). Barlas (2017),
Kuran’a dayandirilarak mesrulastirilan bu ataerkil yorumu feminist
terminolojide yer alan “cinsel-metinsel baski” {izerinden degerlendirmektedir.
Ona gore, Islam'in ataerkil bir din olarak gdsterilmesinin sebebi Kuran'in
ataerkil olarak okunmasidir (Barlas, 2017: 72). Kur'an’in ataerkil bir metin
olarak okunmasinin ise ii¢ sebebi vardir: Ataerkil toplumlarda yapilan
okunmasi, Orta Cag boyunca az sayida alimin elinde tutucu metotlar
araciligiyla okunmast ve ilk zamanlardan beri dini bilginin belirlenmesi
siirecinde yer alan devlet destegiyle yapilan okunmasidir (Barlas, 2017: 70).
Barlas’a gore (2017: 85-86) Kur’an kadinlara dogrudan hitap eden, oziinde
esitlik¢i bir bakis agis1 sunan, ataerki ve ayrimcilik karsiti argiimanlar iceren
kutsal kitaptan biridir. Miisliiman feministlerin amac1 da Kur’an’da yer alan
bu argiimanlar1 ortaya g¢ikarmaktir. Bunu gerceklestirmek ic¢in Kur'an'in
kadin bakis agisiyla yeniden yorumlanmasi ve cinsiyet¢i imalarin yapi-
sokiime ugratilmas: gerekmektedir. Lamrabet (2017), Kur'an'in kadin bakis
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agistyla yeniden yorumlanabilmesi icin ayetlerin evrensel ve gegici ayetler
olmak tizere iki farkli kategoride incelenmesi gerektigini belirtmektedir.
Evrensel ayetler, evrensel ahlak degerlerini kapsayan, zamana ve mekana
baghh olmayan ve metnin Oziinii olusturan ayetlerdir. Gegici ayetler ise,
donemin ihtiya¢ ve sorunlarina cevap veren ve azinlikta olan ayetlerdir.
Ona gore, metinlere sadik kalmak bu iki kategoride yer alan ayetlerin
birbiriyle karistirlmamasini gerektirir (Lamrabet, 2017: 57). Kur'an'in kadin
bakis agisiyla yeniden yorumlanmasina iligskin bir diger husus da kadin ve
erkek rollerinin dagilimiyla ilgilidir. Kur’ana gore kadin ve erkek arasinda
biyolojik cinsiyetleri agisindan farkliliklar oldugu kabul edilse de hak ve
gorevler (yani toplumsal cinsiyeti belirleyen dagilimlar) hususunda adaletli
ve esit sorumluluklar yiiklendigi belirtilmektedir. Barlas'in (2019) da belirttigi
gibi, Kur'’an kadinlar1 ve erkekleri ikili karsitliklar a¢isindan tanimlamaz,
kadin1 daha az veya kusurlu erkekler olarak gormez, iki cinsiyeti esitsiz
tasvir etmez. Kur’an biyolojik cinsiyeti toplumsal cinsiyetle bagdastirmaz,
dolayistyla is boliimiinii buna gore belirlemez ve insan 6znesini “erkegin akil
sahibi, kadinin duygusal olmas1” gibi eril ve disil niteliklerle iliskilendirmez.
Yani Islam’da insan &znesinin tanimlanmast cinsel kimlige dayali olarak
degil, Kur'an Ogretilerine uygun olarak yerine getirilen ahlaki eylemlerdir
(Barlas, 2019: 154). Wadud (1999: 36-38) da Hiicurat Suresi 13. ayetine
referansla Allah'in insanlari cinsiyetlerine, kimliklerine ve konumlarina
gore degil, takva’ agisindan ayrima tabi tuttugunu belirtmektedir. Islami
feminizmin tartisma konularindan olan bu yaklasimin temel hedefi, Kur'an'a
dayandirilarak mesrulastirilan ataerkil, esitsiz ve adaletsiz diizeni yikmaktir.
Elbette buradan ¢ikarilacak anlam, hakim ataerkil diizenin yerine anaerkil
bir diizenin kurulmasi degildir. Miisliiman feministler nihayetinde Allah’in
sOzlerini tiim zamanlar i¢in, tiim toplumlar i¢in gecerli ve evrensel bir sekilde
anlasilir kilinmasi i¢in ¢aba gostermektedirler. Islam'in 6ziine ulasmanin
basat yolunun bu oldugunu diisiinmektedirler.

Islami feminizmin iizerine yogunlastig1 ikinci alan, Islam tarihinin
kadinca ve feminist bir bakis agisiyla yeniden yazilmasi ve toplumsal
cinsiyet rollerinin diizeltilmesi iizerine yapilan ¢alismalardir (Ali, 2017: 26).
Lamrabet’e (2017: 56) gore problemin temeli “Kur’an’in 6zgiirlestirici mesajma
ve peygamber gelenegine ragmen, medeniyetin yiizyillarca reddedilmesiyle
kadini1 degersizlestiren bir kiiltiiriin kurumsallagtirilmig olmasidir.” Islam
hukukunun temelini birinci kaynak olarak Kuran olusturmaktadir. Ikinci
kaynak ise siinnet ve hadislerdir. Kur'an ve siinnetin bir soruyu cevapsiz veya

7 Wadud’a (1999: xxvi) gore takva “bir sosyal-ahlaki sisteme uygun kisitlamalari, kisinin suuru
veya Allah’1 bilme ve anma temelinde gézeten dindar bir davranis bigimi”ni ifade etmektedir.
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¢oztimsiiz birakmasi durumunda, i¢tihada bagvurulmaktadir ve yerlesik igtihat
ilkelerine gore Kur'an ve siinnet ile uyumlu oldugu stirece yerel 6rf ve adetlere
bagvurmak caizdir. Bu durumda, Islam hukukunun 6rf ve adet hukukuyla
tamamlandigr anlasilmaktadir (Al-Hibri, 1997: 6). Dolayisiyla, ataerkil
kiiltiir, muhakeme ve gelenekler Islam hukukunu yiizyillardir etkilemistir
(Al-Hibri, 1997: 42-43). Gii¢ (2018: 61), Islam tarihi icerisinde cinsiyetgi bir
bakis agisint mesrulastiran seyin gelenek iginde sistemlesmis ataerkil yapi
oldugunu belirtmektedir. Tuksal (2012: 42) da yapmis oldugu hadis ve rivayet
incelemeleriyle ataerkil ve geleneksel sdylem ve kabulleri teshis ederek, bu
¢abayr nihayetinde din olarak kabul gérmeye baslamis insan yorumlarin
ayiklama gabasi olarak nitelemektedir. Islami feminizmin amaglarmdan biri de
bu ayiklamalar titizlikle yaparak, Islam tarihini yeniden yazmak ve kadinlara
iligkin ayiric1 ve ikincil yorumlar: tarih sahnesinden silmektir.

Son olarak, Islami feminizmin yogunlastigi alanlardan {iglincii alan,
esitligin saglayicisi olan tevhid anlayisi ile “kural” olarak degil “yol” olarak
seriat1 temel alan, feminist ve kadinca bir Miisliiman diisiincenin gelistirilmesi
tizerine yapilan ¢alismalardir (Ali, 2017: 27). Lamrabet (2017) seriatin iki
taniminin oldugunu belirtmektedir. Birincisi, bir yasalar biitiinii (al ahkam al
quraanya) olarak seriat, digeri de Kur'an’in 6ziinii olusturan evrensel Vahy’in
yoludur. 19. ylizyilda ortaya ¢ikan ve dort klasik hukuk ekoliiyle Kur’an’dan ve
hadislerden yola ¢ikilarak olugturulan fikhi, seriattan ayirmak gerekmektedir.
Miisliiman ictihat ve hukuk, insan ve toplum tarafindan iiretildiginden ve bir
insan yorumu igerdiginden Vahy’in bir parcas: degildir; bu anlamda kutsal da
degildir. Dolayisiyla fikha yonelik elestirel bir tutum gelistirilerek Kur'an'in
Oziiyle celisen, cinsiyetci ve ataerkil yorumlar ayiklanmals, esitligi amaclayan
seriat anlayist ortaya konulmalidir (Lamrabet, 2017: 60-61). Tuksal’in (2012:
42) da belirttigi gibi “Dinin Allah’tan gelen ilk formu, ¢ok gesitli ellerde, nice
yorumlara ve doniisiimlere ugramigtir.” Miisliiman feministlerin temel amaci
kadinlarin aleyhine gelisen bu doniisiim siireglerini tersine gevirerek kadinca
bir Miisliiman diisiincenin gelistirilmesidir. Bunun temel dayanagi da
Allah’in birligi anlamina gelen tevhid anlayisidir. Bu anlayisa gore, Miisliiman
feministler, Allah’in karsisinda herkesin esit oldugunu vurgulamakta ve
Allah’tan bagka bir giiciin ve otoritenin kabul edilmesinin vahameti iizerine
durmaktadirlar (Ali, 2017: 33).

Miisliman feministler, ataerkil uygulama ve dayanaklari temellendiren
tefsirler, Islam hukuku ve gelenek/kiiltiir baglaminda olusan Islam anlayismna
iceriden, yani Islam inancma ve Miisliiman kimligine sahip ¢ikarak Islam’in
oziine ulagmay1 ve cinsiyetsiz/anti-cinsiyetgi olduguna inandiklari Islam
anlayisini ortaya koymayi hedeflemektedir. Elbette Miisliiman feministlerin
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bu ¢abalar1 Miisliiman cografyadan birgok engel ve tepkiyle karsilanmaktadir.
Miisliiman cografyadan gelen tepkiler, Miisliiman feministlerin karsilastiklar:
tek sorun degildir. Miisliiman feministler ayni zamanda 6zcii yaklasimlariigeren
Batili feminizm ve oryantalist bakis acisiyla da miicadele etmektedir. Gii¢'tin
(2008: 653) de belirttigi gibi “Batili bir perspektiften bakildiginda ‘Miisliiman
kadm’, ister sekiiler olsun ister dindar olsun biitiin kadinlara isaret etmektedir.”
Ote yandan, dini ataerkil bir yap1 olarak ele alan feminist yaklagimlar, Islami
feminizm gibi bir olgunun kendi i¢inde geliskili oldugunu iddia etmekte ve din
ile araya mesafe konulmadig siirece toplumsal cinsiyet esitligi miicadelesinin
miimkiin olmadigim ileri siirmektedirler (Ali, 2017: 15). Islami feminizmi Batil
feminist yaklasimdan ayiran tek konu dini kimlikleri degildir. Batili feminist
sOylemde aileye yoneltilen sert elestiriler, kadin bedenine iliskin cinsel 6zgfirliik,
kiirtaj gibi talepler Islami feminizmin giindeminde degildir (Giig, 2008: 670).
Bu farkli yaklagimlar Islami feminizm olgusunu ortaya gikaran sebeplerin
g0z ardi edilmesine neden olabilmektedir. Farkli toplumlarda, farkli sorunlar
yasayan Miisliiman kadinlar toplumsal cinsiyet esitligi miicadelesinde feminist
terminolojiyi kullanirken Ozcii yaklasimlari da ayirmaktadir. Nihayetinde
bu o6zcli yaklagimlara maruz kalan Miisliiman kadinlar, mevcut ataerkil
toplumsal diizen nedeniyle zaten ayrimciliga ugrarken, Miisliiman kimlikleri
nedeniyle ikinci bir ayrimciiga daha ugramaktadirlar. Bu nedenle, Islami
feminizm, Black feminizm ve postkolonyal feminist elestiri® ile aym ¢izgide
degerlendirilebilmektedir (Ali, 2017).

Sonug olarak, Islami feminizm kavrami ve diisiincesi 19901ardan bu yana
cinsiyet ayrimciligina ugrayan Miisliiman kadinlar igin 6nemli bir yer isgal
etmektedir. Tarihsel siirecicerisinde, ataerkil islam anlayisii kurumsallastiran
tefsirler, islam hukuku ve geleneklere iliskin Islami feminizmin getirdigi
elestiriler hem Miisliiman kadinlarin giindelik ve toplumsal yasamlarindaki
esitlik miicadelesine katki sunmakta, hem de Islam’in mesajimin evrensel
boyutta ve tiim tarih boyunca tasinmasi i¢in dogru anlasimasmi
saglamaktadir. Kadinlar, siddet, taciz ve tecaviiz vakalari, cinsel ayrimcilik
gibi karsilastiklar1 bir¢ok sorunun, i¢inde bulunduklar: toplumun kiiltiirel
yapisi ve geleneklerle mesrulastirilmasinin  zorluklarini yasamaktadir.
Islam da hem bireysel hem de toplumsal yasami diizenleyen bir din olarak
Miisliiman ¢ogunluk toplumlarin kiiltiirel yasaminda 6nemli bir yere sahiptir.
Bu nedenle Miisliiman feministlerin, Islam’in dogru anlagilmasina y&nelik
miicadeleleri, temelinde bir toplumsal cinsiyet esitligi miicadelesidir.

8 Hem emperyalizme hem de Bati'nin oryantalist bakis acisina kars1 ¢ikan post-kolonyal femi-
nizm ile hem 1rk hem de cinsiyet ayrimciligina kars: elestiri gelistiren Black feminizm, kesisimsel-
lik boyutuyla {iclincii dalga feminist hareketler icerisinde degerlendirilmektedir.
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TURKIYE'DE MUSLUMAN KADIN HAREKETININ TARIHSEL
GELIiSiMi VE iSLAMi FEMiNiZM TARTISMALARI

Tiirkiye’deki Islami feminist soylem ve etkinliklerin, tipki diger hareketlerde ve
ideolojilerde oldugu gibi yekpare zaman araliklari biciminde tarihsel gelisimini
incelemek miimkiin degildir. Ancak birbirleri arasindaki devamliliklara ve
degisikliklere dikkat cekerek genel cercevelerden bahsetmek, giintimiizdeki
Islami feminizm anlayisini ve Havle Kadin Derneginin olusumunu anlamaya
yardimci olacaktir. Bu nedenle Tiirkiye'deki Miisliiman kadin hareketinin
gelisimini ve degisimini anlamak adina hem 1990l yillar hem de 200071
yillarin incelenmesi gerekmektedir.

1990’l Yillara Bakis: Miisliiman Kadin Hareketinin Olugumu

[slam ve feminizm iligkisi aslinda 19807lerle birlikte sosyal bilimcilerin
ilgisini ¢ekmeye ve bu iki hareket arasinda paralellik/iliskisellik olup
olmadigr aragtirlmaya baglanmigtir. Ayrica, Tiirkiye'deki feminist
harekete bakildiginda 19807er politik ve ideolojik birikimlerin artirilmasi
ve genigletilmesi cabalari, dergi ve kuliipler etrafinda bir araya gelme ve
kamusal kampanyalar cevresinde ilerlerken 1990l yillar daha kalic1 yapilar
ve ¢oziimler gelistirilmesi, diger bir deyisle kurumsallasma girisimleri tizerinde
ilerlemistir (Bora ve Giinal, 2016: 7-8). Stiphesiz, 80’lerden 9071ar Tiirkiye’sine
devredilen diisiince ve kolektif hareketler, kurumsallasma ¢abalarinin énemli
bir ayagi olmustur. Ayni zamanda kurumsallasma girisimleri 20007lerde de

siiregelen onemli bir alan olarak karsimiza ¢ikmaya devam etmistir.

19807 yillarda Tiirkiye'nin giindemine bakildiginda Islamc1 hareketlerin
goriiniirliikk kazandig1 ve toplumsal ve siyasal alanda kendine yer actig
goriilmektedir. Islamci hareket kendi amaglar1 cergevesinde kadinlar igin
bir alan agmaya ve onlar1 bu alana dahil etmeye calisirken, bir grup kadin
ise Islamci hareket dogrultusunda toplumsal alanda miicadele vermeye
baglamistir. Bu kapsamda, Islamci kadin dergilerinin sayisimin artmasimin
yam sira diger Islamc dergilerde kadmlar igin ayrilan kisimlarm ve
sayfalarm olmasi, Islamc1 hareketin kadinlara ulasma cabasina 6rnek
olarak gosterilebilir (Acar, 2015: 73). Ayrica, tiirban/basortii meselesi olarak
adlandirilan, kamuoyunda oldukga yer alan, tiniversiteli kadin 6grencilerin
basini ¢ektigi ve aclik grevine kadar uzanan cesitli eylemler donemin nemli
olaylar1 olarak animsanmalidir. Tiirban/basortii meselesi 90l yillarin da en
atesli hak savunuculugu etkinliklerinin iginde yer almistir.

1980l yillarda Tiirkiye’de Miisliiman kadinlarin giintimiizdeki yaklasima
yakin ve/ya paralel talepleri goriilse de Islami hareketin kendilerine agtig1
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alan icine stkismus bir varolus ¢abasi yiiriittiiklerine dikkat ¢ekilmelidir. Diger
bir deyisle, Miisliiman kadinlar ancak Islami hareket cercevesinde hem hane
icinde hem de hane disinda kendilerini anlamlandirabiliyorlar ve Islama
siyasi hareketle birlikte miicadele ediyorlardi. Kadin hem hane icinde hem de
hane disinda mevcut toplumsal roller {izerinden konusuluyor ve bu rollerin
getirdigi eylemler ve sorumluluklar Islamci hareket temelli agiklaniyordu.
Ornegin bu dénemde piyasada oldukga yer alan Kadin ve Aile, Mektup ve
Bizim Aile gibi Islamc1 kadin dergilerini inceleyen Acar (2015: 75-80) ev icinde
kadinin es, anne ve ev kadini rolleri ve sorumluluklarma sahip oldugu
sOylemlerinin gesitli agilardan ele alindigini, ev disinda ise egitim ve calisma
hayati iizerinden degerlendirildigini belirtmektedir. Egitim hayatina -karma
egitim diizeni olmasina ragmen- pozitif bakilirken kadinin is hayati ihtiyaglar
cercevesinde degerlendirilmistir. Kadinin ¢alisma hayatinda yer almasi ancak
ihtiya¢ dahilinde olmasi diistincesi dillendirilmistir. Her bir dergi bu konulara
verdigi yogunluk, ele alis bicimleri ve yaklasimlari birbirinden farkl olsa da
kadina dair roller aymi kategoriler iizerinden verilmistir (Acar, 2015).

19901 yillarda yaygmlasan Islamci kimlik politik/kiiltiirel harekete
bakildiginda modernizme karst postmodern elestirilerden faydalanan;
gelenekten beslenen ancak gelenekselci ve anti-modernist olmayan bir hareket
olarak degerlendirilmektedir (Berktay, 2015: 117). 80lerden devralinan
ve 90larda devam eden Islamci kimlige sahip kadinlarin kamusal alanda
gorliniirliigiinii arttirma talebi, toplumsal cinsiyet iliskilerini ve ataerkinin
farkl bir gozle sorgulanmasini feminist camiada yeniden giindeme getirmistir.
Bu noktada cesitli tartismalar yasanmis ve nasil ele alinacag: konusunda fikir
ayriliklar ortaya gikmistir. Ornegin basortii meselesi bir yandan -dénemin
Islamc1 hareketine bakisiyla paralel bir sekilde- modernizme ve laiklige kars1
olarak algilanmis ve Ortiinmenin kadini tahakkiim altina almanin yollarindan
biri olarak goriilmiistiir. Diger yandan ise feminizmin egitlik anlayisim gesitliligi
ve farkliligi icine alan, somut bir bireysel ve kolektif kimlige dayanmasi gereken
bir yap1 oldugunu soyleyerek bu harekete destek vermistir.

Basortii meselesinden hareketle Miisliman kadin hareketi, radikal
ve baskia laik diizenlemelere karsi miicadeleyi siirdiiriirken kadin ve
insan haklar1 temelinde hareket etmistir. Bu miicadele hem yerlesik laik
devlet anlayisina hem de i¢inde bulunduklari kimlik hareketine kars:
yiiriitiilmekteydi. Islam dininin erkek merkezli sekilde kurgulanmasmna
ve erkeklerin elinde tekellesmesine elestiri getiriyorlardi. Ayrica kadinlar,
Islamc1 miicadelenin iginde aktif bir gekilde yer almalarma ragmen ikincil
konumda kalislarinu dile getirmekten de ¢ekinmiyorlardi. Stiphesiz bu durum
1990 yillardaki hareketi 198071 yillardan ayirmaktadir. Seksenli yillarda
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kamusal hak talepleri, dislanma ve magdurluk kavramlar: {izerinden hareket
edilirken doksanl yillar kurumsallasmanin ve yeni girisimlerin basladig1 ve
hareketin i¢ginde kadm-duyarh bakis agisinin olugsmaya basladig: bir donemdir
(Ilyasoglu, 1996: 63). Ayrica kendi iglerinde ¢ok sesliligin oldugu ve ele alian
konularda odaklanilan noktalarin gesitlilik gosterdigi de unutulmamalidir.
Aynur Ilyasoglu (1996: 65), bu farkliliklar1 bir zenginlik olarak nitelendirmis ve
uzlasmaz farkliliklardan ziyade gesitlilik tasiyan bir biitiinliik olarak gormiistiir.

90'lardaki Miisliiman kadin hareketi, kendi i¢inde farklilik ve/ya cesitlilik
gosterdigi gibi feminizme yaklasimda da gesitlilik gostermektedir. Bu yaklagim
farkliliklar1 birlestirici oldugu gibi ayristirici da olabilmektedir. Bir yanda,
Miisliiman kadin hareketindeki ¢ok sesliligin birlik olmay1 engellemekten
ziyade Orgiitlenmeyi ve farkli kadin kimliklerini kucaklama imkani sagladig:
diisiincesi ile feminist dalgayla saglikli iligkiler kurulmas: diistincesi yer
almaktadir. Diger yanda ise feminizm ile dogrudan veya dolayli olarak
anilmak endise verici bir durum olarak diisiiniilebilmekte ve/ya karsidaki
kisiyi elestirme mahiyetinde kullanilabilmektedir. Oyle ki Mualla Giilnaz
Birikim Dergisi'ndeki yazisinda hemcinslerine sdyle seslenmektedir:

“(... ) Misliiman kadinlar, ‘feminist’ olarak adlandirilma korkusunu
tizerlerinden atmali, modern diinyanin ve insanin ¢ikmazlarmi kavramak
ve ¢Ozlimler iiretebilmek icin, siirekli sorgulama ve yenilenme iginde
olan, Batili yeni feminist olusumlardan haberdar olmali ve kadin olarak
benzer problemlerle karsi karsiya oldugu hemcinslerinin birikiminden
yararlanmalidir” (Giilnaz, 1996: 68).

Miisliiman kadin hareketine bakildiginda kamusal alana dair ortiinme
talepleri hakkinda eylemler diizenlenirken diger taraftan da diisiinsel alanda
calismalar yiirtitilmiistiir. Yine bu hareketin iginde yekpare bir yapinn
oldugundan bahsetmek; fikir birligi oldugunu séylemek miimkiin degildir.
Sadece kamusal alanda Ortiinme taleplerinin yerine getirilmesi igin savas veren
kadinlarin olmasinin yaru sira Islam kiiltiiriindeki kadin/erkek dikotomisini
inceleyen ve bu konudaki kadin bilincinin arttirilmasi icin ¢aba sarf edenler
de mevcuttur. Feminist sdylemin etkileri, Islam kiiltiirii ve dinde kadin erkek
ikililiginin sorgulanmasini saglamistir. Bu kapsamda da toplumsal cinsiyet,
cinsiyetcilik, ataerki ve hiyerarsi gibi kavramlarin gelenek ve din i¢indeki yeri
tartistlmaya agilmustir. Oyle ki gelenek ve din kavramlarma yogunlasilarak
bu iki kavramin elestirilmesinin yolu acilmistir. Bu baglamda gelenek iizerine
odaklanilirken gelenegin nasil erkek merkezli bir sekilde olusturuldugu,
ataerkil yapisi ve kadinlarin bunun i¢gindeki konumuna dair sorular sorulmus
ve gelenek, kadina yonelik baskici ve kontrol edici davranislarinnedenlerinden
biri olarak ele alinmistir. Kutsal metinler ile birlikte dini kaynaklar da markaj
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altina alinmisg; toplumsal cinsiyet iligkileri, ataerki ve kadm-erkek dikotomisi

tizerinden yeniden sorgulanmis ve incelenmistir.

Son olarak, bu donemin diger bir 6zelligi ise siyasi parti ve cemaatlerden
azade bir gekilde kadin Orgiitlenmelerinin yavas yavas ortaya ¢ikmasidir.
Bu orgilitlenmeler ilk basta kamu tiizel kisiligine sahip olmayan platformlar
seklinde dogarken sonrasinda dernekleserek gelismistir. Bunlara o6rnek
olarak KASAD-D, AK-DER, HAZAR Dernegi ve Baskent Kadin Platformu’
verilebilir. HAZAR Dernegi ve Baskent Kadin Platformu, “dindar kadinin
yeni Orglitlenmeleri icinde reformculugun sinirlarini daha ciddi bir sekilde
zorlayan ve dindar kadinin hem Miisliiman toplum icinde hem de laik
diizendeki ‘cifte ezilmisligine’ karst koyan” (Aslan Akman, 2008: 80) bir
yapiya sahip olmasinin yani sira feminizme dair arastirmalar ve tartismalar
yapan yanlari da mevcuttur. Oyle ki Bagkent Kadin Platformunun iginde
kendilerini feminist olarak tanimlayan tiyeler de yer almaktadir.

Ozetlemek gerekirse, bu donemde kendilerini Miisliiman feminist
olarak adlandiran ve/ya bu adlandirmaya yakin hisseden kadinlar, feminist
hareketin igindeki seckinci-tahakkiimcii yapiyla miicadele etmelerinin yani
sira bir kadin olarak toplumsal cinsiyet normlarinin kadinlar ezdigi igin
elestirmeleri arasinda bir ¢eliski olmadigin1 anlatmaya calistilar (Bora ve
Giinal, 2016: 8). Bunu yaparken de gesitli odaklarla savasim icindeydiler.
Bu nedenle 90'l1 yillar daha genis kitlelere ulasilmasi; egitimli, orta simuf ve
kentli kadinlarin tekelinden c¢ikarak oteki kadinlarla iletisim kurabilmesi ve
inang kiiltiirti tizerinden erkek egemen yapinin ve pratiklerinin elestirilmesi
agisindan oldukca 6nemli girisimlerin ve kurumsallasma c¢abalarmin yer
aldig bir dénem olmustur.

2000’li Yillar: Miisliiman Kadinin Kamusal Alana Cikisi ve islami
Feminizm Tartismalari

Tiirkiye'de son 20 yilda siyaseten yasanan degisim ve doniisiimler 20007li
yillardan itibaren Islami feminizmin artarak daha da goriiniir hale gelmesini
saglamis, kendilerini hem Miisliiman hem feminist olarak tanimlayan
kadinlarinsayisinda gozle goriiliir bir artis yasanmistir. 200071i yillarda kamusal
alanda daha goriiniir hale gelen Miisliiman kadinlar, toplumsal cinsiyet
esitligine yonelik Islami referanslarla daha fazla sdylem iiretmeye baslamis,
Islam-feminizm tartismalar1 baglatilmis ve 20107Tu yillara gelindiginde,
Kadina Siddete Kars1 Miisliimanlar Inisiyatifi (KSKMI), Regel Blog, Kadinlar

¢ Ayrintih bilgi igin bkz.: Aslan Akman, C. 2008. “Sivil Toplumun Yeni Aktérleri Olarak {slami
Egilimli Kadin Dernekleri”, Toplum ve Demokrasi, 2 (4), Eyliil - Aralik.
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Camilerde gibi bir¢ok Miisliiman kadin hareketi ortaya ¢ikmistir. Nihayetinde
2018 yilinda Tiirkiye'de bir ilk olan, Miisliiman feminist kimligiyle 6rgtitlii bir
hareket olarak Havle Kadin Dernegi (Tiirkiyede Ilk Miisliiman Feminist Kadin
Dernegi: Havle, 2019) kurulmustur.

28 Subat siireciyle Miisliiman kimliklerini kamusal alana tasimak
isteyen dindar insanlarin ve oOzellikle basortiilii kadmnlarmm kamusal
alandan diglanmasi, Islamci hareket gibi Miisliiman kadin hareketini de
doniistiirmiistiir. 1980'li yillardan itibaren Milli Goriis hareketi igerisinde
yer alan Islamai kadrolarin, gelenek ve aile degerleri agisindan muhafazakar,
ekonomik politikalar agisindan liberal, temsili demokrasi baglaminda
cumhuriyetci ve demokrat olarak tanimlanan (Kalin, 2013: 430) Muhafazakar
Demokrat kimligini benimseyerek iktidara tasindigi dénem olan 200071
yillarda, neoliberal politikalar ve AB uyum siireci kapsaminda atilan
demokratiklesme adimlari sayesinde kamusal alan doniisiime ugramis, bu
stire¢ de normallesme siireci olarak ele alinmistir. Bununla birlikte 1990'1arda
kamusal alanin tamamen digina itilen Miisliiman kadmlarin 200071 yillarda
kamusal alanda, egitimden sanata, sivil toplum kuruluslarindan kiiltiirel
bircok faaliyete kadar sosyallesebildigi her alanda goriniirliigi gozle
gortiliir bir sekilde artmistir (Gilinindi Ersoz, 2015: 94-95). Bu goriiniirliigiin
artmastyla beraber, ana akim/geleneksel Islamcilik anlayisindan farklilagan,
kadin ve toplumsal cinsiyet esitli§i konularma yaklasimda muhafazakar
[slamcr anlayisa muhalif, Miisliiman kimligiyle 6zgiirliik, hak ve esitlik
taleplerinde bulunan ve hem Islam hem de feminizmden yararlanarak séylem
tireten bir Miisliiman kadin aktivizminin artmaya basladig1 soylenebilir.
1990’larda oldugu gibi bu Miisliiman kadinlarin kendilerini feminist
olarak tamimlamada cekinceleri devam etmekle birlikte Islami feminizm
kendi alanin1 belirginlestirmeye baslamistir. Bu tanimlamada yasanan
temel sorunun Tiirkiye'de sekiiler feminist hareketin Islam’a ve Miisliiman
kimligine bakisindaki 0zcii yaklasimlari oldugu soylenebilir. Marshall’in
(2008) calismasinda goriildiigi tizere, Tiirkiye'de sekiiler feministlerin dini,
kadin haklarini baskilayan kurumsal bir yap1 olarak ele almalar: ve Miisliiman
kadinlarin esitlik taleplerinin mevcut kimlikleri ¢ergevesinde miimkiin
olmayacagini diistinmeleri bu ¢ekincelerin temelini olusturmaktadir. Bu
diisiince, Tiirkiye'de Miisliiman kadinlarin feminist terminolojiye bakislarinda
da olumsuz bir etki yaratmistir. Zira Yilmaz'in da ifade ettigi gibi:

“Tiirkiye’de kendisini feminist olarak tanimlayan ve yine kendisini laikligi
korumakla miikellef sayan kadinlarla, 6zellikle basortiisii tartismasi tizerinden
1968’den bu yana acik bir bigimde catismali bir siireg geciren Islamc1 kadinlar
igin feminist terminoloji oldukga “alerjik’ bir etki yaratir” (Yilmaz, 2014: 378).
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Unal (2015: 16) Miisliiman kadinlarin sekiiler feministlere olan
elestirilerinin hem kendilerini feminist olarak tanimlamada hem de Islam
ve feminizm {izerine yapilan tartismalarda onemli bir belirleyici oldugunu
ifade etmektedir. Miisliiman kadinlarin kendilerini Islami feminist olarak
tanimlayip tanimlamamay1 tercih etmede ve buna yonelik endiselerinde,
Islami feminizmin Batil feminist sdyleme yonelttigi elestiriler belirleyici
bir rol oynamaktadir ve bu kapsamda yapilan tartismalarla paralellik
gostermektedir. Ornegin, ontolojik olarak Islam’in kadini baskilayici degil
ozgiirlestirici olduguna inanan Yildiz Ramazanoglu, sadece feminizmin ne
anlama geldigini agikladiginda feminist olarak adlandirilabilecegini ifade
etmektedir. Kendisini kirilgan feminist olarak tanimlarken, bunun temel
nedenini de kirilgan feminist durusun, feminizmi de elestirdigini, zayifliklarin
ayikladigini ve bagarilarmi sahiplendigini ayn1 zamanda feminizm aynasinda
Kuran’in daha iyi anlasildigini belirtmektedir. Nihal Bengisu Karaca da
Islami feminizmin yalnizca Islam’m agirlik merkezine alinarak miimkiin
olacagini belirtirken, kendisini tek bir kimlikle (ne sadece anne ne basortiilii
kadin ne de sadece feminist) tanimlamay tercih etmedigi icin Islami feminist
olarak da tanimlamamaktadir. Sibel Erarslan, feminizme iliskin “isbirligi,
sevgi, arkadaglk” kavramlarini ciddiye aldigini, feminizmi dayamisma ve
dostluk olarak gordiigiinii belirtirken, kendisini feminist olarak tanimlamak
yerine gelenek elestirisini de iginde barimdirdigin: diistindiigii “kadn bilinci”
kavramini tercih etmektedir. Hidayet Sefkatli Tuksal da feminist literatiir ve
yontemlerden yararlandigini, kadin haklar1 miicadelesine feminizmin énemli
katkilari oldugunu belirtirken Miisliiman ve feminist kimligini sahiplendigini
ve feminist kimligin Islamc1 toplumda bir kusur olarak gériildiigiinii, tam
tersinin de Islamai kimlik igin gegerli oldugunu ifade etmektedir (Unal, 2015:
17-19). Son olarak Berrin Sonmez, farkli bir perspektiften yaklasarak diinyaya
Islam penceresinden baktigini ama diinyaya kendini kapatmadigini, bunun
da Islam ve feminizmin kapsayici ilkeleriyle miimkiin oldugunu ve ideolojik
bir olguyu yansitan “Islamc1” tanimlamasini reddederek kendisi igin Islami
feminist tanimini kullandigini ifade etmektedir (Tung, 2018: 237).

Kavramsal tartismalara ek olarak, kendilerini hem Miisliman hem
feminist olarak tanimlayan Hidayet Sefkatli Tuksal, Berrin Sonmez gibi
aktivistlerin 20007 yillarda Islami feminizmin Tiirkiye'deki seyrini de
belirledigi goriilmektedir. Sekiiler feminizm ve Miisliiman kadin hareketi
arasmnda Islami feminizmin kendi alanini belirginlestirmesinde, Islami
egilimli muhafazakar bir partinin iktidarda olmasi da etkili olmustur. Ciinkii
Islami feminizm, eril siyasal iktidar tarafindan Islam’in nasil kullanildigina
yonelik aciklama getirmede ve kamusal alanda Miisliman kadinlarin
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goriiniirligiiniin artmasiyla geleneksel Islami anlayista yasanan gerilimi
asmada Onemli bir elestiri zemini ortaya koymaktadir (Yilmaz, 2014: 375).
Islami egilimli muhafazakar bir parti olan AK Parti'nin kadimn haklarma
yonelik 6nemli bir¢ok kazanimi'® hayata gecirmis olmasina ragmen, kadinlara
yonelik politikalarinda ve sOylemlerinde muhafazakar bir perspektifle ve
Islam’a referansla yaklagmakta, aileyi kadinin dogal odag: olarak gdérmekte,
ev i¢i sorumluluklar ve geleneksel kadin rolleri {izerinden (anne, es) kadin
konusunu ele almaktadir (Cosar & Yegenoglu, 2011; Giinindi Ersoz, 2015;
Unal, 2015). 2011 yilinda Aile ve Sosyal Politikalar Bakanliginin kurulmasi
ve kadin politikalarina yonelik “Gliglit Kadin, Giiglii Aile, Gliglii Toplum”
sOylemi, evliliklerin 6zendirilmesi, kadinlarin dogurmaya tesvik edilmesi,
kadma ve toplumsal cinsiyete yonelik bu bakis agisin1 yansitmaktadir.
Kadm, anne ve eg sifatiyla “aile, cemaat ya da toplum gibi kolektif yapilarm
bir parcas1” ve “gelenegi tasiyan/aktaran/yeniden tiireten” bir ara¢ olarak
degerlendirilmektedir (Altuntas & Demirkanoglu, 2017: 82). Cosar ve
Yeneroglu (2011) tarafindan “neoliberal-dini/muhafazakdr ataerkillik tarzi”
olarak nitelendirilen bu yeni ataerkil bakis agisi, feminist/kadin hareketlerin
elestirilerine konu olmakla birlikte Islami feminizmin durus olarak kendini
hem sekiiler feminist hareketten hem de muhafazakar diisiinceden ayirmasi
agisindan onemlidir.

Islami feminizmin elestirel olarak ele aldig1 konulardan biri dindar
muhafazakar diisiincenin, kadimi kutsal annelik ve es tizerinden ele almasi
ve kadina roller bicilmesine yonelik sdylemlerdir. Ornegin, Biilent Aring'in
“Hanmimefendi sus, bir kadin olarak sus” ve “Kadin da iffetli olacak.
Herkesin igerisinde kahkaha atmayacak. Biitiin hareketlerinde cazibedar
olmayacak” sozlerini elestiren Hidayet Sefkatli Tuksal (2015), kadina
iliskin, akil edemeyen, diisiinemeyen, akli eksik bir varlik olarak kabuliin
dindar muhafazakar diisiincede 6nemli bir etkisi oldugunu belirtmektedir.
Dinlerden ¢ok daha 6nce var olan ataerkil anlayisin tarihsel siireg iginde hadis

1” Anayasa’nin 10. Maddesinde 2004 ve 2010 yillarinda yapilan degisikliklerle “Kadmlar ve erkek-
ler esit haklara sahiptir. Devlet bu esitligin yasama ge¢mesini saglamakla yiikiimliidiir.” fikras
ile “Bu maksatla almacak tedbirler, esitlik ilkesine aykir1 olarak yorumlanamaz.” ibaresi eklendi.
2007 yilinda gelir vergisi kanununda yapilan degisikliklerle hane icinde kadinlar tarafindan tire-
tilen tirtinlere iliskin gelir vergisi muafiyeti getirildi. 2009 yilinda TBMM c¢atis1 altinda Kadmn-Er-
kek Firsat Esitligi Komisyonu (KEFEK) kuruldu. 2010 yilinda, Kadin stihdaminin Artirilmast ve
Firsat Esitliginin Saglanmasi konulu Bagbakanlik Genelgesi yayimlandi. Kadina yonelik siddete
iligkin, ceza kanununda yapilan degisikliklerle daha &nce cinsel suglar aile ve toplum diizenine
yonelik suglar olarak kabul edilirken bireye yonelik suglar baslig: altinda ele alindi. 2006 yilinda
“Cocuk ve Kadinlara Yénelik Siddet Hareketleri ile Tére ve Namus Cinayetlerinin Onlenme-
si icin Alinacak Tedbirler” konulu Bagbakanlik Genelgesi yayimlandi. 11 Mayis 2011 tarihinde
Tiirkiye, Kadinlara Yonelik Siddet ve Ev Ici Siddetin Onlenmesi ve Bunlarla Miicadeleye fliskin
Avrupa Konseyi Sozlesmesi'ni (Istanbul Sézlesmesi) imzaladi ve parlamentosunda cekincesiz
olarak onaylayarak taraf olan ilk tilke oldu ve Mart 2012'de yiiriirliige konuldu.
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ve rivayetlerle, ataerkil bir Islam anlayisimi da iirettigini ifade eden Tuksal,
Tiirkiye'de bu sorunun {istesinden gelinmesinin ancak “erkekligin iktidar
tizerinden kurulma bi¢iminin tartismaya ag¢ilmasi”yla miimkiin olacagini
sOylemektedir. Ayrica, kadini erkegin tamamlayicisi olarak gormekten
vazgecilmesi gerektigini, bir kocas1 olmasa da kadinin bir 6zne oldugunun
kabul edilmesi gerektigini belirtmektedir (Tuksal, 2015). Tuksal, baska bir
roportajinda kutsal annelik sdylemleriyle insa edilmeye calisilan toplumsal
cinsiyet rollerine iliskin elestirilerini de soyle ifade etmektedir:

“Kadinlarin annelik disinda da bir siirii yetenegi, tasavvuru var. Annelik
bir kadinin hayatinin tiimiinii kapsayan bir sey degil! Universiteyi bitirmis
bir erkek tamamen eve kapansa herkes ona deli goziiyle bakar ama birgok
kadindan bu bekleniyor. Evde otursun, yemek yapsin, ¢cocuk baksin, bulasik
yikasin. Bunlar ¢ok dogal geliyor erkeklere. Ne var bunda diye soranlara
diyorum ki, her giin gidin bulasik yikaymn, ¢ocugunuza bakin o zaman ne
oldugunu goreceksiniz. Cok sikici bir hayat. Yapilmak istenmeyen isler kutsal
annelik sdylemiyle kadinin tizerine yikilmaya ¢alisiliyor. Bu en giizel yonetme
politikasi!” (Tuksal, 2012a).

Benzer bir sekilde Berrin Sonmez (2016) de politik muhafazakarligin
kadina cinsiyet rolleri bi¢mesini elestirerek 6zellikle Miisliiman kadinlara
yonelik ayrimciligin boyutunu su sozlerle ifade etmektedir:

“Dindarlik iilkemizde kadin {izerinden goriiniirliik kazaniyor. Erkeklerin
boyle bir hiikiimliiliigii yok. 28 Subat siirecinde basortiilii kadmnlar isten,
tiniversiteden atilirken, erkekler sakalini kesip devam etmisti, simdi de &yle.
Sanki tesettiiriin yiikii kadma ait gibi... Oysa Islam’da erkegin de kadiin da
tesettiirii vardir. Modernlesmeye de engel degildir. Ama 6te yandan bakiyoruz,
erkekler son derece Batili kiyafetlerle, daracik kotlarla ortalarda... Ustelik
bu kiyafetlerle namaza da camiye de gidebiliyorlar, hi¢ sakincasi yok. Bize
dontip Peygamber donemindeki kadinlar gibi giyinmemizi isterken, kendileri
Peygamber gibi giyinmeyi hi¢ diisiinmiiyorlar. Ve kadina had bildiriyorlar.”

Berrin Sonmez ve Hidayet Sefkatli Tuksal, dindar muhafazakar camianin
ataerkil Islami anlayisa dayandirdiklari sdylemleri yine Islam’i referans
gostererek elestirmektedirler ve karsit sdylem {iretmektedirler. Islami
feminizm olgusunun 200071 yillarda daha belirgin olmasini saglayan da
199071arda camia iginde kalan elegtirilerin artik kamusal alana tasinmasindan
kaynaklanmaktadir. Ancak Islami feminizmin tek giindemini bu
olusturmamakta, ayni zamanda Tiirkiye'deki sekiiler feminist diisiincenin
bagortiilii / Miisliiman kadinlara yonelik yaklagimlar: da ele alinmaktadar.
Miisliiman feministler gortiniir oldukca Tiirkiye'deki sekiiler feministlerden
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ayrilan diisiince ve yaklasim tarzlar1 da belirginlesmeye baslamistir. Sekiiler
feministler, muhafazakar kadinlarin duyarliliklarini géz ardi eden o&zcii
yaklasimlar1 ve kullandiklar: dil nedeniyle elestirmektelerdir. Tuksal (2019),
daha cok radikal feministlerin dile getirdigi ve giindem olan “Aileniz
batsin!”, “Erkekler her giin su kadar kadin 6ldiiriiyor!” gibi sdylemleri dogru
bulmadigini, cinsiyetsiz veya akigkan cinsel kimlikli queer bir toplum hayaline
iliskin taleplerin hedonist bir savrulma tehlikesini i¢inde barindirdigin
belirtmektedir. Ayni zamanda aileyi, dini, ev kadinligin1 hedef alan radikal
feminist soylemleri Islami feminizm perspektifinden elestirmektedir:

“...gecmiste de, bugiin de mazbut dindar kadinlar, patriyarkayla
igsbirligi yaptiklari, erkek tahakkiimiine karsi miicadele vermedikleri,
feminist miicadeleyi zorlastirdiklar1 gibi bir suclamayla karsilasabiliyorlar.
Buna kendi 6zelimden cevap verecek olursam, anne ve es olmaktan, aile
kurmus olmaktan memnun bir kadin olarak, radikal feministlerin keyfi i¢in
bu konforumdan vazgec¢mek istemiyorum. Ama bu, ne kendi ailemdeki
sorunlar1 hasiralti etmemi getiriyor, ne de erkek egemenligine baglh sorunlar:
gormezden geliyorum. Bunlarla miicadele ediyorum, hatta zaman zaman

radikal feminist arkadaslarimla birlikte miicadele ediyoruz” (Tuksal, 2019).

Tuksal'in “birlikte miicadele ediyoruz” vurgusu da sekiiler feminist hareketle
ortaklik zemininin oldugunu ve kadin haklar1 miicadelesinde diyalog
kanallarmnin agik oldugunu gostermektedir. Dolayisiyla Islami feminizmin
hassasiyeti Miisliiman kimliginin sagladig1 inanglarina yoneliktir. Bu durum
kamuoyunda yer alan “Kiirtaj cinayettir”, “Her kiirtaj bir Uludere'dir”
sOylemleriyle baslayan kiirtaj tartismalarinda daha da netlik kazanmaktadir.
Hidayet Sefkatli Tuksal, Yildiz Ramazanoglu, Cihan Aktas gibi isimler kiirtaj
tartismalarinda hem hiikiimetin kadin bedenine yonelik muhafazakar/dindar
sOylemlerini elestirmis hem de sekiiler feministlerin “Bedenim benimdir”
sOylemine karsilik “emanet beden” sdylemiyle 6n plana ¢ikmistir (Kubilay,
2014). Tuksal (2012a), hiikiimetin bu sozlerini elestirdigi roportajinda
kendisinin de kiirtaja kars1 oldugunu ifade etmis ve sekiiler feminist hareketin
sloganlarini da su sozlerle elestirmistir:

“Ne yazik ki feminist arkadaslarimin c¢ok klise sloganlarla hareket
etmelerini dogru bulmadim. Feminist politika yapmak, hiikiimete de ¢atmak
istiyorlar. Tamam ama Oyle bir dil kullaniliyor ki, Tiirkiye’de bununla sonug
almak imkansiz. Ka¢ kadin geldi o gosteriye? Muhafazakar kadinlarin da
kiirtaj ve dogum kontrolii ile ilgili sorunlar1 var.”

Benzer bir sekilde Berrin Sonmez (2016) de Aile Biitlinliigiinii Olumsuz
Etkileyen Unsurlar ile Bosanma Olaylarmin Aragstirilmast ve Aile Kurumunun
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Giiclendirilmesi I¢in Alinmasi Gereken Onlemlerin Belirlenmesi Amaciyla
Kurulan Meclis Arastirmast Komisyonu tizerine konustugu bir roportajda sekiiler
feministlerin kendini konumlandirirken kullandiklar dili elestirmektedir:

“Sekdiler feministlerin biiyiik bir kismi tilkemizde KADER dahil olmak
tizere, sosyalist ve radikal feminist ekollerin yansimas: seklinde ortaya
¢ikiyor. Onlarin AK Parti ve Erdogan karsitlig1 da var. “Hiikiimet ne yaparsa
kotiidiir” onyargisiyla hareket ediyorlar. Feminizm dili sivridir ve koseli
konusarak dikkat ¢eker ama niyet okumay1 abarttilar...”

Sonug olarak, 20001 yillarda Tiirkiye'de Islami feminizmin kendi
alanin1 belirginlestirmeye baslamasi, 0zellikle 28 Subat siirecini yasamis
ve kamusal alandan diglanan Miisliiman kadinlarin giindeme getirdigi
tartismalarla miimkiin olmustur. 1990l yillarda Islamc1 hareketin igerisinde
degerlendirilen Miisliiman kadinlar, normallesme siireciyle birlikte kamusal
alanda daha goriiniir hale gelerek ataerkil Islami anlayisa kars: da miicadele
baslatmislardir. Muhafazakar bir partinin iktidarda olmasiyla kadina iliskin
politikalar ve sdylemlerin ataerkil Islam anlayisi cercevesinde ifade edilmesi,
Miisliiman kadinlarin Islam’mn &ziine inerek karsit sdylemler {iretmesinde
etkili olmustur. Son olarak, Islami feminizm goriiniir olmaya basladikca
sekiiler feminizme yonelik elestiriler de dile getirilmis ve kendi alanim
belirginlestirmeye baslamistir. Ancak rgiitlii bir Islami feminizm hareketinin
olusmas1 2010'lu yillarda miimkiin olabilecektir. 28 Subat siirecini yasamayan
veya bu donemde geng olan ve muhafazakar bir parti iktidarinda biiyiiyen
yeni nesil Miisliiman kadinlarin 2010Tu yillarda farkli bir dil ve elestiri
zeminiyle daha orgiitlii bir hareket haline geldigi goriilmektedir. Bu yeni
olusumlardan Kadima Siddete Karsi Miisliimanlar Inisiyatifi (KSKMI), Regel
Blog ve Kadinlar Camilerde gibi Miisliiman kadin hareketleri Havle Kadin
Dernegi'ne giden yolda incelenmesi gereken hareketlerdir.

Miisliiman Kadin Hareketi’nde islami Feminizmin izleri: KSKMi,
Recel Blog ve Kadinlar Camilerde

Diicane Cundioglu 2004 yilinda kaleme aldig1 “Recel Yapamayan Islamc
Kadinlar” bashikli yazisinda aile degerlerini sembolize ederek kullandig:
recel kavramiyla “gocuklarini iyi bir es, iyi bir anne, iyi bir ev hanimi olarak
yetistirmek cesaret ve kabiliyetini yitirmisbulunan yorgun anneler” den sikayet
etmekteydi (Cundioglu, 2004). Bu yazinin kaleme alindig1 yilda Miisliiman
kadinlar hentiz basortiileriyle iiniversiteye giremiyor, 28 Subat siirecinin
etkilerini ve sekiiler baskilar1 hala yasiyorlardi. Kadinlarin basortiileriyle
tiniversiteye girmeleri ancak 2008 y1ilinda, kamu gorevinde bulunabilmeleri 2013
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yilinda ve TBMM'de temsil edilebilmeleri 2015 yihinda miimkiin olabilmisti.
20101armn ortalarma gelirken 2071 yaslarda olan ve muhafazakar bir iktidar
partisi doneminde biiyiiyen Miisliiman kadinlar basortiisii sorununu hala
yasamaktaydilar. Buna ek olarak, Diicane Cundioglu'nun yazisi gibi kadinlarin
egitimli olmasindan, ailedeki rollerini “ihmal etmesinden” sikayetci olan ve
Miisliiman kadinlara nasil olmalar1 gerektigini sdyleyen onlarca yazi kaleme
almmist1. Oyle ki, ataerkil Islami anlayisa uygun hareket etmeyen Miisliiman
kadinlar “siisliiman” ilan edilmisti (Eygi, 2015). 20107lu yillara gelindiginde,
egitimli, muhafazakar dilden rahatsiz olan yeni nesil Miisliiman kadinlar kendi
sOylemlerini olusturmaya, Islam’1 kadin bakis agistyla degerlendirmeye, 6nceki
nesil Miisliiman kadin hareketinin verdigi miicadeleyi daha ileri tasimaya ve
giindelik hayatta karsilastiklart sorunlar1 daha yiiksek sesle dile getirmeye
basladilar. Farkli eylem ve s6ylem bicimleriyle yeni Miisliiman kadin hareketleri
olarak ortaya ¢ikan kadinlar, giindelik yasamda kendilerinden bir Miisliiman
kadin olarak beklenilenin sadece ev isleri, anne ve es olunmasindan, kendileri
yerine karar verilip kendileri hakkinda konusulmasindan rahatsiz olmakta,
daha goriiniir hale gelen ve kadma kars: artan siddetin dini ve geleneksel
yorumlarla mesrulastirilmasina kars1 gikip Miisliimanca bir inisiyatif almakta,
camilerde ve dini mabetlerde kadinlarin ikincillestirilmesini Islam’a uygun
bulmayarak iyilestirme i¢in miicadele vermektedirler. Bu yeni Miisliiman kadin
hareketini {iciincii kusak olarak ele alan Yavuz Ozinanir, farklilasan yonlerini
sOyle ifade etmektedir:

“Bu kusak, 19807 ve 1990’1 yillarin miicahidesi olan Islamc1 kadinlardan
beslense de, bu hareketten farkli bir kadin hareketinin temellerini atiyor ve
kendi sozlerini sdylemek istiyor. Miicadelelerini ge¢misteki Islamci kadinlarin
aksine sadece Kemalist ideoloji ile degil, ayn1 zamanda Islamc1 erkeklere karst
da veriyor ve kendilerini Islamci degil Miisliiman olarak adlandiriyorlar”
(Yavuz Ozinanir, 2016: 118).

Yeni kusak Miisliman kadin hareketlerinden ilki olan Kadina Siddete
Kars1 Miisliimanlar Inisiyatifi (KSKMI) 2013 yilinda erkek ve kadinlarin esit
ve denk yaratildigina inanan Miisliiman kadinlarin bir araya gelerek kurdugu
bir olusumdur. Kurulus manifestolarinda, olusumun ortaya ¢ikis sebebi soyle
ifade edilmektedir:

“Allah (c.c.) bir toplumu azginliklar: ve zuliimleri sebebiyle helak ederken,
o toplumda yasay1p da bunlar1 sessizce izleyen kitleyi de digerleri ile beraber
helak etmistir. Toplumun sessizli§i sucglularin cesaret bulmasma zemin
hazirlar. Sessizlik, suca ortakliktir. Biz Miisliimanlar, kadina kars: iglenen
taciz, tecaviiz, siddet ve cinayet gibi zuliimlere karsi sessiz kalamayiz!”
(Kadina Siddete Kars1 Miisliimanlar Inisiyatifi, 2013b).

Kendi ifadeleriyle “erkekligin bir iktidar kimligine doniiserek kadinlar
tizerinde baski ve siddet arac1 olmasina karsi ¢ikan”, “kadinlarin sadece kadin
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olmalarindan dolay1 ugradiklar esitsizlik, ayrimcilik ve siddetle miicadele
etmeyi amaclayan”, “kadinlarin hayatlarini1 dogrudan veya dolayl olarak
etkileyen her tiirlii siddet ve esitsizlik mekanizmasi tizerine” sdylem {iireten
ve tavir alan KSKMI, tiim kadin orgiitleriyle dayanismaya agik olduklarin
ve kimligini sormaksizin zulme ugramis tiim kadinlarin yaninda olduklarin
beyan etmektedir (Kadina Siddete Kars: Miisliimanlar inisiyatiﬁ, 2013a).

KSKMI'nin kurulmasindan bir sene sonra inisiyatifin icinde bulunan
kadinlarin = onciiliigiinde Miisliman kadinlarin  kendileri adina s6z
sOyleyebilecegi ve kendilerini ifade edebilecegi bir blog kuruldu. Diicane
Cundioglu'nun yazisinda aile degerleri olarak sembolize ettigi recel, 2014
yilinda 6 kadinin bir araya gelerek kurdugu bu blog sitesine de ilham kaynag:
oldu ve Recel Blog ad1yla bir hareket baslattilar. Bu hareketi soyle agikladilar:

“Kadinlarin ve bilhassa Miisliiman kadinlarin; giindelik deneyimlerine,
toplumsal meseleleri algilayislarina, ilgilerine, meraklarina, dertlerine,
umutlarina, kaygilarina, miicadelelerine dair kendi soztimiizii sdyleyecegimiz
bir mecramiz olsun istedik. Kalemimizi, klavyemizi, tenceremizi,
meyvelerimizi, sekerimizi aldik geldik” (“Regel Nedir?,” 2014).

Recel Blog zaman igerisinde egitim, evlilik, bosanma, cinsellik, annelik,
Islam ve kadin, Islam ve feminizm, basortiisii, giindelik yasamda karsilagilan
sorunlar, kadina yonelik siddet ve taciz, erkeklik gibi bir¢cok konu {izerine
fikirlerini yaziya doken kadinlarin sesi haline gelirken, Akyilmaz ve
Koksalanmn (2016) da ifade ettigi gibi yeni bir kadin kimligi insasinda da
onemli bir rol oynadi.

Yeni kusak Miisliiman kadin hareketlerinden biri de Kadinlar Camilerde
hareketidir. Kadinlarin camilerdeki konumunun iyilestirilmesi i¢in ¢aba
gosteren bir grup Miisliiman kadin tarafindan baslatilan kampanyayla bir
harekete doniisen Kadinlar Camilerde, hem camilerde kadinlara, yash ve
engellilere ayrilan yerlerin kisitli, yetersiz, diizensiz olmasi, {icretsiz ve
siirekli abdesthane bulunmamas1 gibi fiziki sorunlar;, hem de camilerde
olmak isteyen kadinlarin kisitlanmasi, erkekler tarafindan hakarete varan
davranis ve sozlere muhatap olmalari, cami cemaatinden diglanmas: gibi
sosyal sorunlar: ele alarak bu sorunlari ¢6zmeyi ve camilerde kadinlarin
durumunu iyilestirmeyi amaglamaktadir. Bununla birlikte yapilacak idari
diizenlemelerin yeterli olmayacagimn diigsiinen Kadinlar Camilerde, herkesi
kapsayacak bir cami kiiltiiriinii insa ederek yayginlastirmay1 hedeflemektedir
(Kadinlar Camilerde, 2017).

Kadinlar olarak esitlik, 6zgtirliik ve adalet talebinde bulunan, kendilerinin
sadece es, anne, baci ve kiz ¢ocugu gibi sifatlarla tanimlanmasini istemeyen,
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ataerkil Islami anlayisa dayanarak kadinlari ikincillestiren, kadinlara cinsiyet
rolleri bicen muhafazakar camiaya itiraz eden, ugradiklar: ayrimciliklara ve
siddete karst Islami sdylemler iireten, sadece sdylem diizeyinde kalmayip
eylem diizeyinde de aktif olan bu {i¢c kadin hareketi kendilerini grup
olarak Islami feminist olarak tanimlamasalar da Islami feminizmin izlerini
tasimaktadirlar. Her seyden once Miisliimanlar olarak Islam’mn cinsiyetsiz/
anti-cinsiyetci 6ziine ulasma ¢abasi gostermekte ve kadin bakis acistyla ataerkil
Islami anlayist yikmaya galigmaktadirlar. Hem muhafazakar camiadan hem
de sekiiler feministlerden gordiikleri olumsuz tepkilere kars1 “ne erkek Islam
ne sekiiler feminizm” (Yavuz Ozinanir, 2016: 120) diyebilmektedirler. Eylem
ve sOylemlerinde farklilasmakta ve kendilerine 6zgii dil ve eylem bigimi
olusturmaktadirlar. KSKMI, kadina siddete kars1 bir Cuma hutbesi okunmasi
igin girisimleri sonugsuz kalinca sosyal medya iizerinden bu hutbeyi paylagti
(Kadina Siddete Kargi Miisliimanlar Inisiyatifi, 2014). Kadinlar Camilerde
hareketi, her hafta farkli bir camide kadinlarla Cuma namazlarinda
bulusma ve toplu Cuma namazlar1 gibi etkinlikler diizenleyerek ve sosyal
medyada #KadinlarCamilerde etiketini dolasima sokarak kadinlarin camilerde
yasadiklar1 sorunlar iliskin farkindalik olusturmaya galisiyorlar (Kadinlar
Camilerde, 2020). Recel Blog’a yazan kadinlar da kendileri igin her konuda
kendi endiselerini, diistincelerini, fikirlerini paylasiyor ve kendi sdylemlerini
uiretiyorlar. Nihayetinde tiim bu miicadelenin temel sebebini ise blogun

yazarlarindan Huri Kiigiik soyle ifade etmektedir:

“Su Gok kubbenin altinda gergekten adil, huzurlu bir hayat kurulacaksa,
bu okumak i¢in, ¢alismak igin vs. vs. vs. i¢in evden ¢ikan kadinlarin eve “geri
donmesi” ile degil, sevgilerine ve her alanda verdikleri emeklerine gercek
anlamda itibar edildiginde gerceklesecektir” (Kiigiik, 2014).

HAVLE’'NIN KIZLARI: HEM MUSLUMAN HEM FEMINIST HAVLE
KADIN DERNEGI

2018 yilinin Eyliil ayinda kurulan Havle Kadin Dernegi, Miisliiman
Kadin hareketi icerisinde kendilerini hem Miisliman hem feminist olarak
tanimlayan kadinlarin kurdugu orgiitlii ilk yap1 olmasi agisindan Snemli
bir yere sahiptir. “Kadinlarin ve bilhassa kendini Miisliiman kimligiyle
tanimlayan kadinlarin hayatin her alaninda karsilastiklari zorluk ve
engelleri tespit etmek ve bunlarla miicadele etmek” (Havle Kadin Dernegi,
2018a) amaciyla kurulan Havle Kadin Dernegi hem Tiirkiye'deki feminist

hareketin birikiminden yararlanmayi hem de bu birikime katki sunmay1
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hedeflemektedir. Manifestolarinda Hiicurat suresi 13. ayeti ile Tovbe suresi 71.
ayetine referansla iistiinliigiin ancak takvada oldugunu ve kadin ile erkegin
birbirinin vekili oldugunu vurgulayarak dini metinlerin ve pratiklerin erkek
egemen perspektifle ele alinmasi sonucu kadinlarin ikincillestirilmesine itiraz
ettiklerini, bunun hem Allah'in isimlerine hem de Islam’in temel mesajmna

uymadigin belirtmektedirler. Misyonlarini ise su sekilde ifade etmektedirler:

“Misyonumuz, kadin-erkek esitligini Miisliiman ve feminist bir ¢ercevede
savunmak, kadinlarinhayatinheralaninda (is veailehayatlarinda, iliskilerinde,
evliliklerinde, okulda, camide, hastanede ve benzeri pek ¢ok kamusal alanda)
ugradiklar1 haksizliklarin ve verdikleri miicadelelerin hikayesini duyurmak,
toplum tarafindan Onlerine konulan engelleri asabilmeleri adina kurumsal
¢ozlimler tiretmektir” (Havle Kadin Dernegi, 2018b).

Tiirkiye’de Islami feminizmin kurumsallasmasi igin 6nemli bir adim olan
Havle Kadin Dernegi, dnceki kusak Miisliiman kadin hareketinden aldiklar1
mirasa da sahip c¢ikmaktadirlar. Dernek kuruculari neden Havle ismini
sectiklerini soyle agiklamaktadirlar:

“Dernegimizin ismi Miicadele Suresi'nin ilk dort ayetinin inmesine
vesile olan Havle Binti Salebe’den geliyor. Kisaca, Havle Binti Salebe, kocas1
tarafindan ugratildig: haksizliga itiraz eden Miisliiman bir kadind1. Havle'nin
duasi ve yakarislar iizerine Allah, Islam éncesi Arap toplumunda yaygin bir
adet olan ve kadinlarin medeni halini arafta birakarak biiyiik bir magduriyet
yaratan zihar adetini haram kildi. Ayrica Hidayet Sefkatli Tuksal'in vaktiyle
bir konusmasinda “Bir zaman gelecek, gen¢ kadinlar “Havle’nin Kizlar1” diye
dernek kuracak, ben de iiye olacagim” demis. Biz de hem buradan ilhamla
hem de ge¢misteki Miisliiman kadin hareketiyle olan bag1 goriiniir kilmak
adina boyle bir isimde karar kildik” (Havle Kadin Dernegi, 2019).

Havle Kadmn Dernegi diizenledigi atdlyelerle hem sahada kadmlarla
bulusmakta hem de diizenledigi konferanslarla Islami feminizmin teorik ve
pratik tartismalarini yapmaktadir. “Kadin, Beden ve Cinsellik” atolyeleri ile
Istanbul, Ankara, Bursa, Konya ve Diyarbakir illerinde kadinlarla bir araya
gelen Havle Kadin Dernegi, Covid-19 pandemisi dolayisiyla Orgiitlenme
ve mobilizasyon temali “Birlikte Ne Yapmali, Nasil Yapmali?” baslikh
atOlyeleriyle Istanbul, Eskisehir, Ankara, Konya, Diyarbakir ve [zmir illerinde
kadinlarla gevrimigi ortamda bir araya gelmislerdir.

Diizenledigi konferanslarla Islami feminizme y&nelik teorik tartismalari,
Miisliiman feministlerin deneyim ve tecriibelerini, aktivistlerin ve STK’larin
calismalarini ele almiglardir. “Miisliiman Feministler Hikayelerini Anlatiyor:
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Birlikte Miicadele ve Ik Adimlar” baslikl ilk konferansini 24-25 Kasim 2019
tarihinde Istanbul’da gerceklestiren Havle, kadin, aile, ev i¢i emek, Kuran,
Siinnet, fikih, Miisliiman erkekler, Tiirkiye’de Miisliiman kadin miicadelesi,
feminizm ile kesisimler gibi konular1 ele almislardir. Ikinci konferansini
19-20 Aralik 2020 tarihlerinde gerceklestiren Havle, evrensel feminizm
taniminin yerel baglamda yasanan sorunlar igin yeterli olmamasindan
hareketle “Feminizmin Yerellesmesi” baslikli bir konferans diizenlemis ve
acilis soylesisini de Amina Wadud gergeklestirmistir. Tiirkiye’de feminizm,
Miisliiman kadinlar, go¢menlik, dogurganlik, yerelde kadin miicadeleleri
ve deneyim paylasimini ele aldiklari konferansta yerele 6zgiin bir Islami
feminizmin imkanlari, Miisliiman kadinlarin miicadelelerinde kendilerini

nasil tanimlay1p konumlandirdiklar: konular: tartisiimistir.

TCK 103. maddeye iliskin tartismalar1 da giindemine alan Havle Kadin
Dernegi, yaptiklar: Erken Yasta Evlilik Arastirmasiyla yaygin kaninin aksine
“Tiirkiye toplumu erken yasta evlilige karsi” sonucunu ortaya ¢ikarmistir
(havlekadin, 2020). Arastirma kapsaminda yas grubu, cinsiyet, evlilik yas,
oy verilen parti kategorilerinde Tiirkiye ortalamasina paralel bir hedef
grubu belirlenerek 12 ilde 2818 kisiyle anket calismas: ve 6 ilde 54 kisiyle
derinlemesine miilakat yapilmis, ortaya ¢ikan sonuglarin bazilari su sekilde

agiklanmistir:

- “Herkes” erken yasta evliliklere karsi.

- Toplumun ytizde 68'i kadinlarda ytiizde 71'i erkeklerde evlilik yasiin
18 yas tistii oldugunu diistiniiyor.

- Erken yasta evlilige karsi ¢ikanlarin biiyiik bir kismi “namus” konusu
oldugunda geri adim atiyor.

- Ne olursa olsun kiz ¢ocugumu 18 yasindan 6nce evlendirmem diyen

kadinlarin oranu erkeklere gore daha fazla.
- “Evlilik i¢in yasal yas smir1 21 olmali”
- “Kadinlar 19, erkekler 20 yasina kadar ¢ocuktur”

- Erken yasta evlenen kadinlar evliliklerini ¢ocuk olarak yasadiklarin

belirtiyorlar.

- Erken yasta annelik hem saglik agisindan riskli hem de asilamayan bir
zorluk olarak ifade ediliyor.

- Erken yasta evlenen kadinlarin biiyiik kismi siddete maruz kaldiklari-
n1 ifade etmektedir.

- Erken yasta evlenenler, evlenmeyenlere gore egitimin disinda kaliyor.
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Havle Kadin Dernegi, bu arastirmayla erken yasta evliliklere iliskin Islam’a
dayandirilarak mesrulastirilma girisimlerinin aksine toplumdaki alginin
farkliligini ortaya koymustur. Yaptiklar: calismalara ek olarak kullandiklar:
dil de kendilerine has miicadelelerine 6zgiinliik katmaktadir. Ornegin,
2021 yilindaki 8 Mart Diinya Emekg¢i Kadinlar Giinii'nde diizenlenen kadmn
ylirliytistinde tasidiklar: dovizlerden bazilari sunlardir:

- “Haklarimizi Allah verdi ataerki gasp etti.”

- “(Hasa) Allah mismiz? Haddini bilmeyen erkek(lik)lere isyanumiz var.”
- “Tahrik sadece bahane, tesettiir erkeklerin gozlerinde.”

- “Hem Miisliiman hem feministim. Var m1 bir diyecegin?”

- “Geceleri de, sokaklar1 da, camileri de istiyoruz.”

- “Masallah diye laf atinca taciz helal olmuyor.”

- “Equally Muslim Feminist”

Havle’'nin kurumsal bir yapida baslattigt adimlar Tiirkiye'de hem
Miisliiman kadin hareketi i¢in hem de feminist hareket i¢in 6énemli bir yeri
tutmaktadir. KSKMI, Regel Blog, Kadinlar Camilerde hareketleriyle daha
da goriiniirlik kazanan Miisliiman kadinlarin, feminist hareketlerle girdigi
iliski Havle Kadin Dernegi ile yeni bir boyut kazanmstir. Oyle ki Dernegin
kurucu {iiyelerinden Sena Elbasi, Tiirkiye'deki feminist hareketin birikim ve
kazanimlarmin farkinda olduklarini ancak din alaninda var olan boslugu
doldurmaya galistiklarini ifade etmektedir (Yesil Dusun, 2021).

Havle Kadin Dernegi, ayni kusak diger Miisliiman kadin hareketlerinden
farkli olarak siirdiirebilirligini ve devamhili§ini proje destekleriyle saglamakta
ve daha ¢ok pratige yonelik faaliyetler gerceklestirmektedir (Tiirkiyede Ilk
Miisliiman Feminist Kadin Dernegi: Havle, 2019). Ayrica, her ne kadar Dernegin
kurucular: arasinda ge¢miste de aktif bir sekilde sivil toplum icinde yer alan
isimler bulunsa da kurumsallasma ve goriiniirliik agisindan birtakim eksikler
goze carpmaktadir. Sistematik bir arsiv, duyuru, yazin kaynagi olarak web
siteleribulunmamakta; blog siteleri aktif olarak kullanilmamakta ve duyurular
sadece sosyal medya paylasimlar: yoluyla gergeklestirmektedirler. Yapilan
projelere, diizenlenen etkinliklere ve konferanslara yonelik paylasimlar sosyal
medya ile simirh kalmaktadir. Ayrica gergeklestirilen ¢alismalarin igerigine
iliskin paylasimlar yeterli diizeyde degildir. Yine de Tiirkiye gibi cogunlugu
Miisliiman kimligiyle yasayan bir iilkede ilgili alandaki boslugu doldurma
girisimlerinin 6nemli oldugunu ve toplumsal cinsiyet esitligi icin gesitli

katkilar sunma potansiyelini barindirdigini sdylemek yanlis olmayacaktir.
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Sonug Yerine

Bugiin hala kadinlarin ekonomik ve siyasi katihmdan erkeklerle esit oranda
yararlanamamasi, kendilerine bigilen toplumsal cinsiyet rolleri {izerinden
ayrimciliga ugramasi, siddete maruz kalmas: ve dldiiriilmesi toplumun temel
bir sorunu ve bir gerceklik olarak ortada durmaktadir. Bu nedenle, kimlikleri
fark etmeksizin kadinlarin toplumsal cinsiyet esitligi icin verdigi miicadeleler
ve cabalarin timii kadin hareketlerine anlamli katkilar sunmaktadir.

Bu yazida Miisliiman kadinlarin, Tiirkiye’deki esitlik miicadelesini konu
alarak tarihsel siiregte Islami feminizmin Tiirkiye'deki seyrini ve katkilarini
inceledik. 200071i yillara kadar kamusal alanda Miisliiman kimlikleri ve
basortiileriyle yer bulamayan kadinlarin miicadelesi Islamci hareket igerisinde
degerlendirilmekte ve bir paralellik de gostermekteydi. 200071 yillara
gelindiginde, AB uyum siireci kapsaminda uygulanan politikalarla kamusal
alanin normallesmesi saglanarak hem kadin haklar1 konusunda Onemli
adimlar atilmis hem de Miisliiman kadinlarin kamusal alanda goriintirliikleri
artmistir. Yine de temel bir insan haklar1 meselesi olarak basortiisti sorunun
kademeli olarak tamamen ¢oziilmesi 20107Tu yillar1 bulmustur. Miisliiman
kadin hareketinin feminist hareketle ve feminizm diisiincesiyle arasina
mesafe koymasimin énemli sebeplerinden biri de bu bagortiisii sorununun ve
Miisliiman kimliginin sektiler feminist hareket tarafindan ele alinis bigimiyle
ilgilidir. Bir diger sorun da Miisliiman kadin hareketinin kamusal alanda
goriiniir olmasinin ardindan kendisini geleneksel ve muhafazakar islamct
diisiinceden ayirmasiyla baslamistir. Miislitman kadinlarin goriintirliigiiniin
artmasiyla birlikte, 28 Subat’ta devletin deyim yerindeyse “evinde otur”
cagrisi bu sefer muhafazakar Islamci camiadan “evine dén” cagrisina
doniismeye baslamistir. Miisliiman kadinlarin, kendilerinin sadece anne
ve es olarak degerlendirilmesine, siddetin geleneksel ve kiiltiirel baglamda
mesrulastirilmasina, kendileri yerine s6z sdylenmesine karsi hem Miisliiman
camiaya hem de sekiiler feminizme yonelik itirazlar1 Tiirkiye'de Islami
feminizmin de kendi alanin belirginlestirmesini saglamistir. Kendilerini hem
Miisliiman hem feminist olarak tanimlayan ve Miisliimanhg Islamciligin,
feminizmi sekiiler diisiincenin tekelinden alan kadinlarin goriiniirligii de
bu itiraz ve elestirilerle birlikte artmistir. 2010lu yillara gelindiginde egitimli
ve geng¢ Miisliiman kadinlar hem 6nceki kusak Miisliiman kadin hareketinin
birikimini devralmis hem de kendilerine has yeni eylem ve sdylem bigimiyle
farklilasmaya baslamislardir. Islami feminizmin izlerini tagtyan KSKMI, Regel
Blog ve Kadinlar Camilerde hareketlerinin inisiyatif almasi, kendi sozlerini
sOylemesi ve eylemleriyle pratige dokmesi 2018 yilinda hem Miisliiman hem
feminist olan Havle Kadin Dernegi'nin kurulmasma giden yolda &nemli
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katkilar sunmustur. Havle’nin kurulmasiyla kendilerini hem Miisliiman hem
de feminist olarak tanimlayan kadinlar, Islami feminizmi de kurumsal bir

yapida pratige dokmeye baglamistir.

Miisliiman kadin hareketinde her kusak hem otekilerle kurduklar:
iligskilerde hem de kendilerini ifade etmede daha cesur adimlar atmistir.
Ayrica, her kusak, onceki kusaklara gore daha 6zgiirliik¢li olmakla birlikte
onceki donem Miisliiman kadin hareketinden bir aktarim da gozlenmektedir.
Dolayisiyla bugiin Havle Kadin Dernegi ile kurumsal bir yapida temsil edilen
Islami feminizm, Tiirkiye’de Miisliiman kadin hareketinin tarihsel birikimini
de icinde tagimaktadar.

Sonug olarak Islami feminizmin, Tiirkiye’deki Miisliiman kadin hareketine
katkismnin iki temel boyutta oldugu soylenebilir. Birincisi, Miisliiman
kadinlarin kamusal alanda goriiniir olmaya baslamasinin ardindan
kendilerini Islamcilik siyasetinden ayirarak ataerkil Islami anlayisa karsi
soylem {iretmeleri hususundadir. Islami feminizmin Kuran’t kadin bakis
agistyla yorumlayarak Islam’in cinsiyetsiz/anti-cinsiyet¢i 6ziine ulagmasina
yonelik cabasi ve geleneksel/kiiltiirel baglamda olusan ataerkil islami anlayist
yapisokiime ugratma cabasi Tiirkiye’deki Miisliiman kadin hareketinin soylem
{iretmesine katkida bulunmustur. Ikincisi, Tiirkiye'deki sekiiler feminist
hareketin Miisliiman kimligine ve basortiisii sorununa yonelik yaklagimina
kars: itirazlar1 hususundadir. Islami feminizmin Batili sekiiler feminizmin,
dini, ataerkil bir kurum olarak ele almalarina ve Bati dis1 toplumlardaki
kadin miicadelelerine yonelik 06zcli yaklasimlarina karsi getirdikleri
elestiri, Tiirkiye’deki Miisliiman kadin hareketi i¢in de sdylem diizeyinde
referans olmaktadir. Islami feminizmin katkilarina ek olarak, kendi alanini
belirginlestirmesi ve Havle Kadin Dernegi ile kurumsal bir yapida temsiliyet
bulmas: ayni zamanda Tiirkiye'deki feminist hareketin de sekillenmesi
konusunda 6nemli bir adim olmaktadir. Nihayetinde ¢ogunlugu Miisliiman
kimligini benimseyen bir toplumda 6rgiitlii bir Miisliiman Feminist hareketin
olmasi, Tiirkiye'de feminist hareketin toplumsal cinsiyet esitligi miicadelesi
icin anlamli bir katki sunma potansiyelini icinde barmdirmaktadar.
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