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Ozet

Mahmud Muhammed Taha 1909 yilinda Sudan’da dogmus ve ailesinin
de icinde bulundugu Kadiri tarikatimmn bir mensubu olarak hayatim siir-
dirmustiir. Taha Sudan ¢zgtrhik mucadelesine aktif bir sekilde katilmas,
1945 yihinda ise Cumhuriyetci Parti'yi kurmus. Partinin amact demokratik
sosyalist bir Sudan inga etmektir. Islami reformist bir adam olan Taha’ya
gore Kuran iki doneme ayrilir. Bunlar Mekke ve Medine donemi olarak
soylenir. Dinlerin evrim gecirdigini savunan Taha dinler ¢ok tannh din-
lerden tek tanrih dinlere dontusmuslerdir fikrini ortaya atar. Ona gore bir
dinin hitkmii zaman ve mekam da icine alir. Mekke déneminde inen hii-
kimler zaman ve mekan tanimaz fakat tam tersine Medine dénemine ait
hukamler ise illete baghdir; zaman, mekan ve tarihsel olguyla kosulludur.
Taha'mn diger bir tistinde durdugu konu ise seriat ve ahlak kurallaridir.
Taha'ya gore Kuramn ilk mesaji seriata karsihk gelir, ikinci mesajda ise
iman ve ahlak ilkelerini kapsayan degismez kurallar vardir. Kuranda asli
ve fer'i mesaj ayrimi mevcuttur. Taha'ya gore modern dénemin ihtiyac
duydugu Islam ile 7.ytizyihn ihtiya¢ duydugu Islam farkhdir.
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Abstract

Mahmud Muhammed Taha was born in 1909 in Sudan.He and at the
same time his family were members of Kadiri order. M. M. Taha joined
the struggle for freedom actively. In 1945, he set up Republican Party. The
aim of that party was to build democratic and socialist Sudan. According
to M.M.Taha who is Islamic reformist, Quran is divided into two periods
which are Mecca and Medina. M.M. Taha who defends the evolution of
religions threw the idea out that religions pass from polytheistics to mon-
otheistics. Within his thoughts, judgement of religion was involving the
time and space.The judgements of Mecca period were not based on time
and space, controversely Medina period judgements were affiliated with
reasons that were restricted with time, space and historical facts. Another
issue that M.M. Taha was insisting were sharia and moral principles.
According to M. M. Taha, the first message of Quran was corresponding
with sharia, second message was involving inalterable rules of faith and
moral codes.Quran consists of primary and secondary messages.With
respect to M.M. Taha, modern times and 7th century periods needed
different Islam approaches.

Keywords: Mahmud Muhaunﬁe& Tanxha, Second Message of Is}am;

socialism, Islam, sharia.
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MAHMUD MUHAMMED TAHA VE
ISLAM’IN IKINCi MESAJI

Abdiilaziz Kiransal

Mahmud Muhammed Taha, 1909°da Orta Sudan’da kiicak bir kasaba
olan Rufaa'da dogdu. Kuciik yasta iken annesini kaybetti. Babasinin gay-
retleriyle baslachg egitimini onun dliumunden sonra zor sartlar icerisinde
halasimn destek ve himayesinde tamamladi. Kadiri tarikatina mensup bir
ailenin ¢ocugu olmast hasebiyle dini bir mubhitte yetisti. Yasadign donemde
Sudan’daki bagimsizhik mucadelesinin aktf destekleyicilerinden biri olan
Taha, 1936'da bugtin Hartum Universitesi olarak bilinen Gordon Memorial
College’in muthendislik boliumiunden mezun oldu. Sudan demir yollarinda
cahsirken egitimli Miisliimanlarm mucadele i¢inde yeterince yer almadiklan
elestirisini yaparak, bagimsizhk micadelesinde daha etkin bicimde yer
alabilmek icin 1941’de devlet kurumundaki gorevinden istifa etti ve ozel
sektore gecti. Muhammed el-Mehdi, Mansur Abdulhamid, Miinir Salih
Abdulkadir, Zannun Bisti, Muhammed Fadlullah Muhammed'le birlikte
basta Ummet ve es-Sikka Partisi olmak tizere diger partilerin fikirlerine
karsi ¢ikarak, Ekim 1945te Cumhuriyetci Parti'yi kurdu. Amaci demok-
ratik sosyalist bir Sudan cumhuriyetini tesis etmekti. Parti kuruldugu
andan itibaren reformcu bir Islami disiince cizgisini temsil etti. Modernist
Islami yaklasim icinde etkin bir liberal hareketin izlerini tastyan yayinlar
yaparak, Sudan’in i¢inde bulundugu kot durumun bas miisebbibi olarak
gordigit “teslimiyetci ulema zihniyetini” ciddi sekilde elestirdi.
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Mahmud Muhammed Taha dini konularla ilgili tim gorislerini iki
mesajl Islam nazariyesi cercevesinde ortaya koyar. Soyle ki Taha'ya gore
Kuran'm Mekke ve Medine dénemlerindeki niizul stirecine paralel olarak
iki farkli mana ve mesaj boyutu vardir. Ilk mesaj Medine dénemine, ikinci
mesaj Mekke donemine aittir. Bu nazariyede en bastan dikkat edilmesi
gereken husus mesajla ilgili “ilk/birinci” ve “ikinci” nitelendirmesidir. Zira
bu nitelendirmede kronolojik a¢idan takdim-tehir s6z konusudur. Zira
tarihi stirec acisindan bakildiginda birinci mesajin Mekke donemine, ikinci
mesajin Medine donemi mesaji olmasi gerekir. Halbuki Tahanin nazari-
yesinde birinci mesaj Medine dénemine, ikinci mesaj Mekke dénemine
aittir. Buna gore denebilir ki Taha'nin “birinci mesaj” kavramlastirmas:
ibtidailigi/primitifligi ima eder.

Kuran'in Medine doneminde sundugu ahkam agirlikl birinci/ilk
mesajin ashinda ibtidai bir mesaj oldugu tezini Taha'min Islam’n evrimiyle
ilgili gortslerinden teyit etmek mumkundur. Zira Taha'ya gore, din tipkt
hayatin balcik ve sudan evrimlesmesi gibi bir evrim gecirmistir. Din olgusu
uzun tarihsel strecte coktanrili dinlerden tek tannl dinlere evrilmistir.
Tek tanrili dinler de kendi iclerinde evrimlesmistir. Daha acikcas: Allaha
teslimiyet inancina dayanan ¢ semavi din aslinda kemal noktasina dogru
bir evrimin ifadesidir (Taha, 1969; 119-122).

Taha'ya gore su ayetler tic semavi dinin Yahudilikten (Tevrat'tan)
Huristiyanhga (Incil’e) ve nihayet Islamiyete (Kurama) evrilmesine isaret
etmektedir:

Hic stiphe yok ki icinde manevi rehber ve 151k mahiyetinde hitkiimler

bulunan Tevrat biz indirdik. Kendilerini Allah’a teslim etmis Israilo-

gullan peygamberleri Tevrat hukiimlerini uygularlardh. Israilogullar’mn
din alimleri ve muallimleri de Allah'm kitabimi korumakla yitkiimli
olduklar i¢in, Tevrat'a dayanarak hitkium verirlerdi. Onlar Tevratin

Allah kelam olduguna [soz ve fiilleriyle] sahitlik eden kimselerdi.

|Ey Yahudi alimleri!| Gercekleri dile getirme hususunda insanlardan
korkmayin, benden korkun. Benim ayetlerimi basit dinya menfaatle-
rine feda etmeyin. Allah'm indirdigi hiikiumlere gore huikmetmeyenler,
kafirlerin ta kendileridir.

Biz Tevrat'ta Yahudilere [kisasla ilgili olarak] su htkmii vaz etmistik:
[Hicbir hakh sebep olmaksizin] bir insanin canina kiyan kisi, isledigi
bu cinayete karsilik oldaralur. Bir insamn goztnu kor eden kisinin
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goza kor edilir. Yine bir insanin burnunu ve kulagimt kesme, disini
kirma ve cesitli uzuvlarin yaralama durumunda da aym hiktm gecer-
lidir. Ama kim kisas hakkindan vazgecerse, bu davrams: giinahlarmmn
bagislanmasina vesile olur. Kim Allah'm indirdigi bu htiktumlere gore
hitkmetmezse, iste onlar zalimlerin ta kendileridir.

Biz gecmisteki peygamberlerin ardindan Meryem oglu Isa'yi kendisinden
once gelen Tevrat tasdik edici olarak gonderdik ve ona icinde manevi
rehber ve 151k mahiyetinde 6giitler bulunan Incil'i verdik. Incil daha
once gelen Tevrat tasdik etmek, yol gostermek ve Allah’a itaatsizlik-
ten sakinanlara 6giit olmak tizere indirildi. Bu ytizden, “Kendilerine
Incil verilenler, Allah'm onda indirdigi ayetlere gore hikmetsinler.”
diye emrettik. Kim Allah'n indirdigi ayetlere gore hiikmetmezse, iste
onlar dogru yoldan sapmislarm ta kendileridir.

[Ey Peygamber!| Biz sana da bu Kuran indirdik; ama bos yere
degil, hak ve hakikati ortaya koymak tizere indirdik. Kur'an onceki
peygamberlere gonderilen kitaplan tasdik eder ve ayni zamanda o
kitaplarda tahrife ugrayan ve ugramayan hususlari belirler. O halde,
sen Yahudiler ve Hiristiyanlarm getirdikleri davalarda Allah'mn indirdigi
huktimlere gore htikmet. Sana indirilen ayetleri birakip da onlarn
arzu ve isteklerine uyma.!

Hz. Musa toplumun ilkel, gaddar oldugu, orman kanunlarinin hukam
strdiigi caglara yakin bir zaman diliminde, milattan énce 13. yiizyilda
Israilogullar’na gonderilmis bir peygamberdir. Tevrat boyle bir donemde
vahyedildigi icin, o donemin insanlik durumuna gore adaleti kisasa kisas
ilkesiyle tesis etti. Diger bir deyisle, Tevrat hosgoru, bagislama gibi fazi-
letler soyle dursun, adalet duygusundan bile mahrum bir ilkel benligin
dogasina en uygun coziim olarak kisastan baska bir sey teklif etmedi.
Zaten o dénemde bundan fazlas: da beklenemezdi. Ama her ne olursa
olsun, Tevrat hukiumleri bir sekilde ilkeldi. Israilogullart bu hitkiimleri
uygularken Misir'daki uzun esaret donemlerinden kalma sirk etkilerinden
heniiz kurtulamarmslardi. Bu ytizden, ser' yasalar da ilkel kalmisti (Taha,
1969; 123-124). Bu Islami teslisin, yani Allah’a teslimiyet anlamindaki
Islam dininin ilk ve ilkel evresidir. Ikinci evresi Isamn getirdigi ahlak ve
ogiit merkezli incil ogretisidir. Son ve nihai evresi ise Hz. Muhammed'in
teblig ettigi Kur'an ve Islam mesajidir. Taha'ya gore, Hz. Muhammed tara-

1 Maide: 5/44-48.

148



findan teblig edilen Islam dini Yahudilik ile Hiristiyanlik arasindaki denge
merkezini olusturur ve bu ytizden Kur'an'daki muhteva her iki dine ait
ozellikler tasir. Mesela, “Kotulagin karsiligr o kotuluge denk bir cezadur.
Ama her kim kotiligi bagslar ve baristan, sulh-sitkktindan yana olursa
onun mitkafati Allah'a aittir. Suphesiz Allah kotiliige karsihk vermede
ileri gidenleri sevimez.”* mealindeki ayetin “Kotultigin karsihg o kotiluge
denk bir cezadir.” seklindeki kism, Hz. Isa tarafindan Tevrattan aktarilan,
“Goze goz, dise dis” ifadesine karsihik gelir. Bununla birlikte Kur'an'in
ifadesi Tevratin hikmiiyle birebir ortiismez. Aksine Tevrattaki kisas
hikmutnden af/bagislama noktasina isaret eder. Nitekim mezkar ayetin,
“Ama her kim kotultagn bagislar ve baristan, sulh-sitktindan yana olursa
onun mukafan Allah’a aittir. Stiphesiz Allah kotiluge karsihk vermede ileri
gidenleri sevmez.” mealindeki kismi Hz. Isa'mn, “Ama ben size diyorum
ki kotiye karsi direnmeyin. Sag yanaginiza bir tokat atana obir yanag-
niz1 da cevirin” (Matta: 5/39) ifadesine tetabuk eder. Ne var ki Kuran'm
“Ama her kim kottlugi bagislar ve banstan, sulh-siikindan yana olursa
onun mitkafat1 Allah’a aittir.” Mealindeki ifadesi incil'in ifadesinden daha
belig, daha etkilidir ki bu da tam olarak Isanin su soziine karsilik gelir:
“Ama ben size diyorum ki, diigsmanlariniz1 sevin, size zulmedenler icin
dua edin” (Taha, 1969; 127)

Bu ilgin¢ goruslerinin ardindan Taha Kuran'da ifadesini bulan is-
lam’in da biri Yahudilige, digeri Hiristiyanhga uygun disen iki mesajinm
bulundugunu soyler. Islam'm ve Kur'an'm Yahudilige uygun diisen mesajt
Medine'deki ilk ya da mesajidir. Hiristiyanliga uygun disen mesaji ise
Mekke'deki ikinci mesajidir. Tahanin ilk mesaj icin kullandig kelime
bidayet, ikinci mesaj icin kullandig1 kelime nihayettir (Taha, 1969; 128.

Su halde, Yahudilikteki seriaun ilkel oldugu, Kuran'in Medine’deki
ilk mesajinin Yahudi seriatina denk diistigii ve bu mesajin da bidayet
diye nitelendirildigi -ki bidayet kelimesiyle ibtidai kelimesinin koktes
olduguna dikkat edilmelidir- goz ontinde tutuldugunda, Kuran'm Medine
doneminde nazil olan ahkam agihkh ayetlerindeki mesajin ilk/birinci
olarak nitelendirilmesinin “ilkel” anlarmna geldigi mudellel sekilde ortaya
cikmis olur.

Islam mesajindaki iki tarafhhk aym zamanda Iman ve Islam ayirmuna
isaret eder. Zira Mekke ve Medine donemindeki niizul siirecine paralel

Stra: 42/40.
3 Marta: 5/44
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olarak Kur'an'm hitap ettigi muhataplar nitelik acisindan farkhdir. Mekke
donemindeki hitaplar Islam ve Miisliman dtzeyine yoneliktir. Medine
donemindeki hitaplar ise iman ve mimin duzeyine yoneliktir. islam'm
birinci/ibtidai mesajmn muhataplar olan miiminler bidayet noktasindaki
Islam, yani kelime-i tevhidi ikrar ve seri mukellefiyetleri ifa duzeyinde
[slam dikkate alindiginda “Mushiman” olarak nitelendirilebilirse de nihai
[slam agismdan bakildiginda aym nitelemede bulunmak miimkin degildir
(Taha, 1969; 129-130.

Buna gore Islam nihai hedef noktasina, iman ise bidayet noktasina,
dolaysiyla reel-olgusal bir duruma karsiik gelir. Burada sozii edilen Islam,
miiesses bir dine degil, “Allah katinda din Islam’dir™* mealindeki ayette
ifadesini bulan, Allah’a mutlak teslimiyetin ifadesi olarak tarih-tistti bir
gecerlige sahip olan ve aym zamanda sabit olup degisime kapali bulunan
tevhide dayah inang ve ahlak sistemine karsiik gelir (Taha, 1969; 113-114).

Bu aymmdan anlasildig) kadanyla Taha'ya gore Iman ile Islam, do-
layisiyla Miumin ile Masliman aym manaya gelmemekte, bilakis islam
ve Miisliman Kurann nihai hedefine, Iman ve Mumin belli bir tarihsel
durumda beseri imkan ve takat nispetinde ortaya konulan Muslimanlik
tecritbesini ifade etmektedir. Su halde Tahanm terminolojisinde Islam tam
anlamuyla Allah’a teslimiyet ve adanmanin ifadesi olmaktachr. Bununla
birlikte islam da kendi icinde iki ayr anlam katmanina sahiptir. Dahast
Islam hem bidayet hem nihayettir. islam’in bidayet olma keyfiyeti, imandan
daha dsik bir seviyeye karsilik gelir ve bu da kelime-i tevhid ile seri-dini
vecibelerin formel diizeyde yerine getirilmesinde ifadesini bulur. “Bedeviler
4man ettik!” dediler. De ki: ‘Siz iman etmediniz, lakin ‘Islam olduk, size
boyun egdik.’ deyiniz. Zira iman hentiz kalplerinize yerlesmemistir. Eger
Allah’a ve resuliine itaat ederseniz, O sizin emeklerinizin mukéfatim hic
eksiltmez. Iyi amellerinizi zayi etmez. Stuiphesiz Allah simrsiz magfiret ve
merhamet sahibidir.” mealindeki Hucurat 49/14. ayet bidayet noktasindaki
islam’a isaret eder (Taha, 1970; 83, Taha 1969 (b); 47-48).

islam aymi zamanda nihayet ve kemal noktasim, yani Allah’a tam
manastyla itaat ve inkiyach ifade eder. Ancak Allah'a tam anlamiyla itaat
ve inkiyadin sonu yoktur; bilakis bunun ucu sonsuza kadar acikur. Bu
anlamda Islam iman mertebesinin ¢ok fevkinde yer alir. “Her kim muhsin
olarak oziint Allah’a teslim ederse” (men esleme vechehn lillahi ve-hive

+ Al Tmran: 3/19.
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mubhsintin)® mealindeki ayette sozii edilen Islam nihai hedef olan islam’dr.
Burada “muhsin” kavrami son derece énemlidir. Zira ihsan mertebesi Al-
lah’a teslimiyetin bilincli, suurlu, duyarh olus keyfiyetini ifade eder. Yoksa
kainattaki bitiin varhklar bir sekilde Allah'a boyun egmekiedir. Ancak
O'na boyun egisin anlamh ve degerli olmasi, ihsanla gerceklesmektedir.
Ihsan ise Allah goriir gibi ibadet/kulluk bilincinden hasil olan hali ifade
etmektedir (Taha, 1970; 83).

Ashna bakilirsa Islam diisiince geleneginde de buna benzer ayirmlar
mevcuttur. Nitekim bazi klasik tefsirlerde Huctirat 49/14 ve Zariyat 51/35-
36. ayetlerin tefsirinde iman ile Islam arasinda fark bulunup bulunmadig
meselesine deginilmis ve bu cercevede birinin digerinden daha genel veya
ozel olusundan (umum-husus) bahisle ti¢ ayr nokta tizerinde durulmustur.
Birinci noktada Islam ile iman biri digerinin sarti mesabesindedir. Tkinci
noktada Islam imandan daha genis ve ayn1 zamanda onun bir mukad-
dimesi mahiyetindedir. Uciincit noktada ise Islam imandan daha ozel
ve onun kemali/gayesi niteligindedir. Bu manada Islam, “ihsan” (Allah
gortiyormuscasina kulluk) seviyesini de iceren ve Allah’a tam anlamiyla
teslimiyeti ifade eden bir kavram olup imanin fevkindedir (er-Razi, 2004;
188, Yazir, 1979; 4483-4484, el-isfahani, 1986; 351.) Islam’'m ikinci mesajt
kavramsallastirmasi tam da bu manaya denk diusmektedir.

Islam, iman ve ihsan kavramlariyla ilgili izahlarmda meshur Cibril
hadisine ozel bir énem atfeden Taha bu hadisi tasavvufi bir yaklasimla
yorumlarmustir. Islam’1 iman-ikan, imam Islam-iman-ihsan, ikam da ilm-i
yakin, ayn-i yakin ve hakk-1 yakin seklinde kategorize ederken de yine
tasavvufi bir anlayisi benimsemistir (Taha, 1969 (b); 50-53, Taha, 1968;
39-40).

Taha'nin din anlayisinda Islam’mn birinci mesaji seriat ve ser'i ahkama
karsilik gelir. Ikinci mesaj ise iman ve ahlak ilkelerini muhtevi olan sabit/
degismez dine tekabul eder. Islam’in ve Kur'an'm bu iki farkh mesajmnin
degersel (aksiyolojik) acidan farkh kategorilerde miitalaa edilmesi gere-
kir. Ancak Islam geleneginde din ile seriat 6zdes kabul edilmistir. Oysa
seriat dinin kendisi olmadig gibi onun asli bir unsuru da degildir. Ayrica
sabit degil, degiskendir (Taha, 1969 (b); 14). Tarih-iistit degil tarihsel ve
konjonktireldir. Ttm zamanlar icin insanlara rehberlik etme vasfin haiz
degildir. Ciinka Islam seriauna temel teskil eden ve hemen tamamiyla

3 Bakara: 2/112,
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Medine doneminde nazil olan ahkam ayetlerindeki normatif icerik o
donemin tarihsel ve toplumsal sartlanyla kosullu bir gecerlilige sahiptir;
dolayisiyla bugtiniin dinyasinda tatbike elverishi degildir. Buna mukabil
Kur'an'm Mekke déneminde nazil olan ve tevhid inanci ile temel ahlaki
itkeleri ortaya koyan ayetlerdeki mana ve muhteva sabittir, tarih-tistidar.
Dolayisiyla Islam'm asil mesaji budur. Bu mesaj degisim ve donustme
acik degildir (Taha, 1969 (b), 16-19).

Degisim ve dontstime acik olmadig icin neshe konu olmasi da soz
konusu degildir. Zira fer’i olan asli olam nesh edemez. Ama ne gariptir ki
tarihsel tecritbede Kuran'mn asli hukamleri, feri hukiunlerine nesh etti-
rilmistir. Sozgelimi, infak ve tasaddukla ilgili bircok ayetin zekat ayetiyle,
hosgoril ve toleransla ilgili bircok ayetin de bir tek seyf ayetiyle (Tevbe
9/5) nesh edildigi soylenmistir. Oysa aslolan zekat degil, mutlak infak ve
tasadduktur. Ctinkit infakm siir1, zaman, mekam yoktur. Dolayisiyla infak
bir erdemdir; zekat ise bir vecibedir. Fazilet ve erdem, vecibe tarafindan
hitkiimsiiz kilinamaz. Aym sey cihad ve katal ayetleri icin de gecerlidir.
Cihad ve kital anzi/feri bir durumdur. Aslolan bans, bagislama, hosgo-
radir. Ancak tarihsel tecritbede hakim anlayis ters yonde olusmustur
(Taha, 1969 (¢); 25-27).

Taha'nin bu ilging gortslerinde ifadesini bulan ikili ayinm sabit din-de-
gisken seriat seklinde de formiile edilebilir. Din asildir, 6zdir, sabittir; seriat
ise daha once de belirtildigi gibi dinin kendisi degil, onun bir caz'i, hatta
medhali ve mukaddimesidir (Taha, 1969 (c); 19-20). Baska bir deyisle,
seriat hakikate giden yoldur. Seriat yol, hakikat haldir. Seriat agacta yap-
rak (z0-secere), hakikat meyvedir (z@-semere) (Taha, 1969 (c); 19-20).
Seriat bildik anlamda ibadetle kaimdir. Hakikat ise ubudiyetle kaimdir.
Hakikat denen sey ulthiyetin esrarim anlayip kavramaktir (marifet). Bu
anlamda marifet kulun rabbine karsi edepli olmasi neticesini dogurur;
iste bu edebin ach da ubudiyettir (Taha, 1969 (b); 47-50).

Bu anlamda Allah katinda bir tek din (ed-din) vardir ve bu din tim
zamanlar, tim insanlar icindir (Taha, 1969 (b), 16-19, 23-24). Bu din
Kuran'da “Islam” (Allah’a teslimiyet), “dinullah” (Allah'm dini), “ed-
dintwl-hak” (gercek din), “es-swratu’l-miistakim” (dogru yol) gibi farkh
kelime ve kavramlarla ifade edilir. Seriat iste bu sabit dinin muesses hale
gelmesi, hukuk ve siyasete girmesi, toplum teorisi haline gelmesidir. Seriat,
vahiy ve peygamber aracihgiyla toplumun somut sorunlarm sabit din
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(ed-din) agisindan cozer. Fakat seriatin ¢ozium kabiliyeti, biitiin zamanlar
icin nihai, ebedi ve evrensel olcekte ¢cozmekten dte zamana ve mekana,
toplumsal yapiya, insanlarnn etnik, antropolojik, demografik, sosyolojik
yapisina bagli olma gibi bir keyfiyete sahiptir. Bu noktada denebilir ki Al-
lah’a ubudiyet dindir; fakat bunun menasiki/ritelleri seriattir. Miras adil
sekilde paylastrmak dindir; fakat bunun hangi oranlarda paylastirilacag
seriattir. Adam oldiirmenin, hirsizh@n, zinanin giinah olarak nitelendi-
rilmesi dindir; fakat bu ginahlara/suclara hangi cezalarin terettiip ettigi
seriattir (Giler, 1999; 25-27).

Islam tarihinde Kuran mesajimn genellikle degisen ve dinamik se-
riat baglaminda anlagildigimi ancak bunun Kur'an'm hedefleri acisindan
yanhs bir anlayis oldugunu ileri siiren Taha, Mekke donemine ait asli ve
nihai buyruklann goz ards edildigini dustinar. Oysa Mekke doneminde
vahyedilen inan¢ ve ahlak hitkiimleri illete, dolaysiyla zamana, mekana
ve belli bir tarihsellige bagh degildir. Medine dénemine ait hitkiimler ise
illete baghdir; zaman, mekan ve tarihsel olguyla kosulludur. Taha'nin
konjonktiirel olarak niteledigi bu hukiamler cihat, kolelik, ¢ok eslilik, bo-
sanma, basortisii gibi konularla 6rneklendirilebilir (Taha, 1969; 139-161).

Kur'an Mekke doneminde muhataplarina nihai Islam1 hedef goster-
mis ve buna paralel dini-ahlaki hitkkiimler vaz etmistir. Dahasi Kur'an ilk
Miisliman nesli Mekke doneminde Allah’a tam manasiyla ubudiyete davet
etmistir. Ancak muhataplarin bu asli davetin gereklerine harfiyen uyma
potansiyeline sahip olmadiklan ya da zaman icinde mevcut potansiyelle-
rinin zayifladigs anlasilinca onlara Kur'an'm hedef gosterdigi standartlarin
altmda bir mesaj sunulmustur (Taha, 1969; 139).

Bu ilging gortstunu cesitli ayetlere anfla temellendirmeye cahsan
Taha'ya gore vahyin nazil oldugu strecte nihai Islam’dan iman dizeyin-
deki Islam’a dogru bir gerilemenin vuku buldugunu gosteren bircok ayet
vardir. Mesela, “Ey iman edenler! Allah'tan layikinca korkun ve ancak
Muishimanlar olarak can verin.”® mealindeki ayet nazil olunca bu ayeti
duyan muminler, “Hangimiz O'ndan layikinca korkabiliriz ki?!” diyerek
bu konudaki kifayetsizliklerini dile getirmislerdir. Bunun tizerine bir adim
geri atilarak su ayet inmistir: “O halde gtictintiziin yettigi kadar Allah’tan
korkun; O'nun emirlerini can kulagiyla dinleyip itaat edin. Kendi iyiliginiz

5 Al Imran: 3/102.
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icin mahmzdan-mulkimiizden O'nun yolunda harcaymn. Nefsini cimrilikten
armdiranlar kurtulusa eren kimselerdir.””

Bu iki ayetten ilki asli/nihai mesajla, ikincisi fer'/tali mesajla ilgilidir.
Dolayisiyla ilk ayetteki mesaj Islam ve Miisliman diizeyine, ikincisi ise
iman ve mumin duizeyine isaret etmektedir. Ilk ayetteki asli emir muha-
taplarca tam anlamiyla yerine getirilemeyecegi gortiliince fer’i olan ikinci
emir gelmistir. Bu durum Islam diizeyinden iman dtizeyine gerilendigini
gosterir. Bununla birlikte asli emrin ifasim mtmkiin kilacak sartlar olu-
sunca, yani bireysel ve toplumsal sartlar olgunlasmca ilk mesaj yeniden
gecerli olacakur. Dolaysiyla burada olgudan kaynaklanan bir geri acim
s6z konusu olsa da Kur'an miiminlerden sabitligi ya da bulunduklan
durumu kabullenmeyi degil, stirekli olarak bir manevi terakki azminde
olmalarin: talep eder (Taha, 1969; 129-130, Taha, 1970; 103-104).

Bu konuyla ilgili ikinci bir 6rnek, “Iman edip imanlarna zuliim
bulastirmayanlar elbette gtivende olacaklar. Ctinkit onlar dogru yolda
olan kimselerdir™® ayetidir. Bu ayet indiginde baz1 sahabiler, “Hangimiz
imanma zulim bulastrmaz ki?” demis, Hz. Peygamber de, “Evladim!
Sakin Allab’a sirk kosma; ctinka sirk baytk bir zulamdir.” mealindeki
ayeti okuyarak soz konusu zulimden maksadmn sirk oldugunu beyan
etmistir. Boylece Hz. Peygamber sahabilere iman/mtimin seviyesine uygun
bir agiklama yapmstir. Ciinktt onlar igin Islam/Mislitman seviyesindeki
bir aciklamamn hentiz vakti gelmemistir (Taha, 1969; 140-141).

Islam’da asli ve feri mesaj aymmuyla ilgili bir diger Kur'ani ornek,
“Rabbinin yoluna hikmetle ve giizel 6gutle cagir; onlarla en giizel sekilde
muicadele et. Stuphesiz Rabbin kendi yolundan kimin saptigim, kimin
o yolda yuradaguntt cok iyi bilir.”!° mealindeki ayettir. Bu ayet Mekke
déneminde nazil olan Nahl suresinde yer almaktadir. Bilindigi gibi Islam
tebligi Mekke doneminde baslamis ve on ¢ yillik bu déonemde ikna
yontemi kullamlmistir (Taha, 1969; 142-143). Ancak Islam’in sahih inanc
ve ahlakla ilgili mesajlarina ragmen musrikler gerek inanc, gerek ahlak
duizeyindeki yanlis tutum ve tercihlerinden vazgecmeyince, “O halde
ogut ver; cunkil sen dgiit vericisin; onlari zorla yola getirmekle miikellef
degilsin.”"" ve benzeri mealdeki ayetlerin ardindan, “Kim haktan ytiz ce-

7 Tegabun: 64/16.
& En'am: 6/82.

?  Lokman: 31/13.
L Nahl: 16/125.

0 Gasiye: 88/21-22.




virir ve kafir olursa, Allah onu en agir sekilde cezalandinr.”*? mealindeki
ayetler nazil olmus, boylece ogut ayetlerindeki hukim diger ayetlerce
askiya almmustir. Diger bir deyisle, Mekke doneminde ogiitle ikna esasina
dayanan asli yontem musrik/kafir muhataplarca dikkate alinmayp sirk ve
nankorlikte direnme, toplumsal ahlakta ¢cokme durumu devam edince,
fer'/arizi bir yontem olarak Hz. Peygamber'in muisrik/kafir zihniyeti kilicla
yola getirme yontemine basvurmasi emredilmistir (Taha, 1969; 143-144).

Taha'ya gore burada sozt edilen kilic kasap bicagt gibi degil, cerrah
nesteri gibidir. Boyle bir kilic, merhamet ve bilgelikle kullamldigimda
birey ve toplumu yukari seviyelere tasir. Bu noktada, “Biz peygamberle-
rimizi mucizelerle gonderdik; beraberlerinde vahiyler indirdik ve insanlar
arasinda adaleti tesis edecek olctler belirledik. Ayrica ¢cok dayanikli bir
madde olan ve insanlara bircok fayda saglayan demir cevherini de bayiik
bir nimet olarak biz lutfettik. Allah biitin bu nimetleri kendi dinine ve
elcilerine ihlas ve samimiyetle kimlerin destek verecegini ortaya ¢ikarmak
icin lutfetti. Suphesiz Allah cok gucli ve kudretlidir.” Mealindeki ayete
aufta bulunan Taha, bu ayette gecen “kitab/vahiy indirme” ifadesinin tev-
hid ilkesine, “mizan” (6lcit) kelimesinin kanuna/seriata, “hadid” (demir)
ile ilgili ifadenin de, ézgirlagi suistimal edenlerin yola getirilmesine ya
da kili¢ yoluyla rehabilite edilmesine isaret eder (Taha, 1969; 145-146).

Taha'min bu baglamda dikkat cektigi cok énemli bir husus vardir
ki o da sudur: Vahyin nazil oldugu stirecte Kur'an'daki emirler tekamiil
seviyesinden gitgide asagiya dogru bir inis gostermistir. Diger bir deyisle,
Kur'an'in niizul stirecinde Islami olgunlasma noktasmda geri adim atil-
mustir. Buna gore Mekke doneminde ilkin asli ve nihai emirler/htikiimler
vaz edilmis ve fakat ilk musliiman nesil bu emirlerin gereklerini harfiyen
yerine getirmeye muvaffak olamayimca Medine'de ruhsat temelli hiiktunler
gonderilerek bir bakima geri adim atlmstur. Diger bir deyisle Allah ilk
hitap cevresindeki Musliman toplumun ideal emir ve hitkiimlere uyma

istidadina sahip olmadigim gortiince bunlan askiya almmstir (Taha, 1969;
139-140).

Biitiin bu goriislerden ortaya cikan sonuc acikea soyle ifade edilebilir:
Taha'ya gore Kur'an'in Medine déneminde nazil olan ayetlerinin ve bil-
hassa ser'? ahkama iliskin ayetlerin bugtinka modern dunyada herhangi
bir kiymet-i harbiyesi yoktur. Nitekim el-Islam bi-Risaletihi’l-Ula la Yasluhu

2 Gasiye: 88/23-24.
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li-Insaniyyeti’l-Karni'l-Isrin adl eseri tam da bu anlama gelmektedir. Bugiin
insanligin muhtag¢ oldugu Islam miladi yedinci ytizyihn tarihsel ve top-
lumsal sartlan icerisinde nazil olan ve o giinku toplumun tikel sorunlarmm
cozmeyi amaglayan ahkam ayetlerindeki icerigi aymyla bugtine tasimak
anlarminda bir seriat Islam’ degildir. Dolayisiyla Allah'in miisliiman olarak
nitelendirdigi insanlardan beklentisi de kolelik, cariyelik, cok eslilik, zihar,
ila gibi hitktimlerle ilgili ayetlere modern diinyada mutlaka bir karsilik
bulmalan olmasa gerektir.

Bu anlayis tarzi son donemde Fazlur Rahman, Roger Garaudy gibi
isimler tarafindan da hemen hemen aymiyla savunulmustur. Mesela Ga-
raudy Kur'an'm her seyden once dini-ahlaki bir ¢agr1 oldugunu dastnir
ve bu dusiince temelinde ilahi hitabin kesinlikle hukuki bir kanun metni
olmadigimi soyler. Kur'an bir hukuk kitabr olsayds, der Garaudy, “toplumun
anayasasindan iktisadi diizenine kadar sosyal hayatin tiim alanlariyla ilgili
yasal diizenlemelerde bulunmus olmasi gerekirdi. Oysa Kur'an, tarihin her
déneminde toplumun ihtiyaclarina uygun dazenlemelerin yapilabilmesi
icin temel ahlaki deger ve prensipleri sunuyor, ama herhangi bir kanun
teklifinde bulunmuyor. Bilinen anlamda siyasetle ilgili olarak da sadece
‘stra’dan soz ediliyor; fakat seklinin nasil olacag hususu inananlara bi-
rakiliyor. Ekonomi icin bir baska kelime, riba kullamhyor, [ama] onun
da nizami tanim yapilmiyor. Dolayisiyla hep ahlaki dusturlar veriliyor
(Garaudy, 1995; 93).”

Esasen Kur'an'da ahlakin hukuktan, sevgi ve merhametin kanundan
tstun tutuldugu actkuir. Ornegin, Maide 5/45. ayette, “Biz Tevratta onlar
icin soyle bir hikum/kural vaz etmistik: Cana can, goze goz, buruna
burun, kulaga kulak, dise dis ve yaralamalarda misliyle mukabele (ki-
sas) vardir.” denilmis; fakat ayet, “Kim [kisas] hakkindan vazgecerse, bu
vazgecis-affedis onun icin bir kefaret olur.” ifadesiyle sona erdirilmistir.
Keza Sura 42/40. ayette suc-ceza dengesinden soz edildikten sonra, “Kim
[kotuligu] affeder ve yapica bir sekilde davranirsa (islah) onun édalit Allah
katindadir...” buyurularak af ve merhametin her halikarda cok buyik
bir fazilet oldugu belirtilmistir. Kanunla mueyyide uygulamak elbette bir
sosyal gerekliliktir; lakin yiirekteki ask ve sevgiyle affetmek de besert iliski
duzeyinde manevi/ahlaki bir zarurettir (Garaudy, 1995; 93-94).

Ote yandan tesri‘ (hukuki diizenleme) ile ilgili ayetler evlilik, miras
ve muayyen bes sucun cezasi gibi sadece birkac konuyla simrhdir. Yani,
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“toplam olarak Kuran'm % 4'u hukuk ve % 0,75si ceza ile ilgilidir. Hal-
buki Kur'an'in tamamina yakini iman, ahlak, ‘Dogru Yol'u, yani Allah'in
iradesinin gerceklesmesi icin takip edilecek prensipleri ele almaktadir”
(Garaudy, 1995 (b); 72, Garaudy, 1995 (c), 72, Garaudy, 1998; 316-317).
Bu demektir ki Kur'an soz konusu oldugunda asla bir medeni kanun veya
bir ceza hukuku metniyle karsi karsiya degiliz. Oysa tarihe bakngimizda,
seriat 6nce Kuran'da formiile edilmis olan birka¢ hukuki diizenlemeyle
(ahkam) siirlandiriimak istenmis olsa da bilahare ona hadislerde yer alan
htkumler ilistiriimis, son olarak da hukukeularm yorum ve ictihatlari, yani
-teknik anlamda- fikih ilave edilmistir. Gelenegin taslasmus buinyesinde
kutsallik kazanan bu memzuc yapt, “Allah’in gosterdigi yol” anlanindaki
seriat ile tamamen beseri-tarihi bir tirtin olan hukuki diizenlemelerin, yani
fikhin birbiriyle aynilestirilmesi gibi menfi bir sonu¢ dogurmus ve buna
bagl olarak da gecmis asirlardaki Islam hukukcularimin yorumlarn adeta
birer dogmaya donusmiistir (Garaudy, 1995 (a); 94).

Halbuki seriat, “O (Allah), din konusunda Nuh'a emrettigini -ve sana
(ey Muhammed) vahiy aracihgiyla 6grettigimizi ve aym zamanda Ibrahim’e,
Musa'ya ve Isa'ya emrettigimizi- sizin i¢in de takip edilmesi gereken bir
yol olarak belirledi [Burada sere‘a fiili kullamlmistr]. Tarih-usti ilahi
buyruga (ed-din) titizlikle riayet edin ve bu konuda sakin ayriliga dusme-
yin.”"” ayetinde de isaret edildigi gibi, peygamberler aracihgiyla Allah’m
vahyine muhatap olan tim halklarin ortak yoludur. Seriat kavramini,
butin kemal sifatlaniyla birlikte Allah'in varligr, birligi ve askmhg gibi,
vahiy kaynakh tam kitaplarda ortak olan ve tarihin hichir déneminde
degismeyen bir cevher (ed-din) olarak goren Garaudy bu cevhere/sabiteye
karsilik tikel huktki duzenlemelerin, sozgelisi, hirsizlik ve cezasi, kadinin
stattisti, evlilik ve miras gibi konularla ilgili hakiimlerin Tevrat, Incil ve
Kur'an'da farklilik arz ettigine dikkat cekerek seriatin zamana ve zemine
gore degisen fikhi diizenlemelere indirgenemeyecegini soyler (Garaudy,
1995 (b); 121-122, Garaudy, 1998 (b); 16).

Fikih degiskendir, Allal’a gotiren yol anlamindaki seriat ise ta-
rih-tstit ve evrensel bir degere sahip olup tim kitap ehli, yani ti¢ buyiik
ilahi din icin miisterek bir sabitedir. Ornegin, Tevrat, Incil ve Kurana
gore hakkiyla bilen ve emredici olan sadece Allah'tir. Yine bu kitaplara
gore goklerde ve yerytiziinde mevcut olan her seyin gercek maliki ve
sahibi Allah’tir. iste bunlar, tarih-tstit degere sahip olan temel ilkelerdir.

B3 Sora: 42/13.
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Seriat bize bu tiir ilkeleri belirler ve asli amaclan gosterir, program ya
da yontem (minhéc) ise tarihin degisik zamanlarinda bu agkin degerleri
niifuz ettirmeyi saglayan bir aracur. Iste tam bu noktada vahyin temel
inanc ve ahlak prensipleri ile bu prensipler 1s1gmda insanlarin trettikleri
yasal diizenlemeler arasinda kategorik bir ayinm yapilmahdir (Garaudy,
1995 (b); 122-123, Garaudy, 1998 (b); 16-17).

Bu kategorik ayimm Kuran'm yorumlanmasimnda lafizcihgm reddini
gerektirir. Ctinkit seriatn gercekten tatbik edilmesinin lafizcilikla hicbir
ilgisi yoktur. Ger¢ek uygulama, Kuran ve stiinnetin koymus oldugu her
hitkmtin ardinda onun varlik nedeninin, ona zemin hazirlayan ilkenin
ve fiilen tatbik edildigi tarihsel ortamim yeniden kesfini gerektirir. Hep-
sinden onemlisi, bu konudaki hermeneutik cabanin Kur'an bitanlagi
icinde gerceklestirilmesidir. Seriat, Kur'an butinlig i¢inde ilahi irade
tarafindan emredilmis olan fiillerimizin her biri oldugu icin, Allah'in nzas:
herhangi bir ayeti soz konusu butiinlikten ve ilgili ayeti anlamh kilan
tarihsel baglamdan koparmay:r mucip bir literal okuma ile belirlenemez
(Garaudy, 1995 (b); 123, Garaudy, 1998 (a); 317-318).

Buna gore muayyen bir tarihsel ortamda illete bagh olarak vaz
edilmis bir htlkmtun tiim zamanlar ve durumlar icin gecerli oldugu soy-
lenemez. Daha acikcasi, sirf Kuran metninde yazili oldugu gerekgesiyle,
seri bir hitkmit lafzen ve/veya aynen uygulama iddiasmda bulunmak,
Allah’'m ezeli ve degismez kanunu olan seriati (ed-din) belli bir hukuki
diizenlemenin miladi 7. asnn Hicaz bolgesine mahsus uygulama bicimiyle
ozdeslestirmekten baska bir sey degildir. Kuskusuz, sabitlerin yanm sira
degisken hitkiimler de Kur'an'a aittir; ancak bu ikisini birbirine kanstirmak,
diger bir deyisle, gitniimiiz insanmna miladi 7. asrin Arap yanmadasindaki
yasam bicimiyle ilgili bir hukuki diizenlemeyi empoze etmeye kallkismak
Kurana ve Islam’a kars: islenmis bir cinayettir (Garaudy, 1998 (b); 19-
20).

Sonug olarak, Kur'an mesajinin biitiininde ifadesini bulan mutlak
degerlerden dogan bir yasama bicimi olan serian (Garaudy, 1998; 321)
uygulamak, herkese onurunun ve édevlerinin anlammm kavratacak bir
egitim sistemi ve siyasal diizen kurmadan cezalandirmaya baglamak de-
gildir. Gercek uygulama, tam anlamiyla miisliman olmak, yani hayatin
her amim Allah ile birlikte yasamaktr. Oysa geleneksel ulemanin oteden
beri seriat diye takdim edegeldigi, hirsizin elini kesmek, kadina erkegin
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miras payimn yarisin vermek gibi uygulamalar seriatin karikattiriinden
baska bir sey degildir. Seriatin karikatiirize edilmesi, Kur'an ve stnnette
vazedilen hukiimlerin ruhunu kavrayamamak, naslar parcac ve litera-
list bir bakis acistyla anlayip yorumlamak ve nihayet ictihad faaliyetini
dondurmak gibi bir dizi yanlisin sonucudur ve bu menfi sonuc, Islim
medeniyetinin ¢okustunin de temel sebebidir (Garaudy, 1998; 321-323,
Oztirk, 2004; 77-101).

Garaudy’in gerek “Kur'an bir hukuk kitab degil dini-ahlaki bir me-
sajcir” seklindeki gorist, gerek ahkam ayetlerinin aktiiel degerine iliskin
diistincesi ve gerekse Kur'an anlayip yorumlamada literalizm (lafizcilik)
ve formalizm (sekilcilik) yerine maksat ve maslahat prensibinin ikame
edilmesi gerektigine iliskin 1srar1 muhtemelen Fazlur Rahman’dan mul-
hemdir. Ctinkt Fazlur Rahman da bu konuda aym sekilde dastntir ve
tipk1 Garaudy gibi, “Kur'an, her seyden once, bir dini ve ahlaki ilke ve
uyarilar kitabidir; hukuki bir belge degildir” der (Fazlur Rahman, 1992;
52, Fazlur Rahman, Allah’'m Elgisi; 110). Fazlur Rahman bir baska cahs-
masinda da sunlan soyler: “Kur'an hususunda iki sey tamamen acikar.
Her seyden 6nce o ne bir kanun kitabidir, ne de boyle bir amag guder; o
kendisini insanlardan, koydugu emirlere gére yasamalarini ister. Fakat bu
emirler umumiyet itibariyle ve esas olarak hukuki olmayip ahlakidirler”
(Fazlur Rahman, Allah’in Elcisi,; 110).

Garaudy'den naklettigimiz bu gorislerin ardindan Taha'mn iki mesajh
Islam nazariyesini soyle 6zetlemek mimkindur: Taha, Kuran'm Mekke
donemini Islam'm “Tkinci” Mesaji, Medine donemini de Islam’m “Birinci”
Mesaj: olarak adlandinr. Mekke déneminde zorlamalardan ziyade ikna
ayetleri hakimdir. Mekke déneminin mesaj: “iman”dir. Ancak insanlarin
hentiz bu mesaji kamil sekliyle anlayabilecek olgunluga erismemis olmasi
nedeniyle mesaj nitelik degistirmistir. Taha'ya gore, “Mekki ayetler asli
bir emri ifade ederken, Medeni ayetler tali/feri emri bildirir. Asli emrin
(tam) yerine getirilemeyecegi anlasilmca bunun yerine gegici bir hiikiim
ikam edilmistir. Asli ve nihai emir, onu yerine getirmeye yonelik kosullar
ya da bireysel ve toplumsal kapasiteler yeterince olgunlasuginda yeniden
gecerli olacaktr” der.

Taha cihat, kolelik, 6zel milkiyet, kadin erkek esitsizligi, cok eslilik,
bosanma, ortiinme, haremlik-selamlik uygulamas: gibi konularda getirilen
hiikiimlerin ve kisitlamalarm insanlarn kendilerine tanman ozgirligit
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heniiz anlayamamasindan kaynaklandigim savunur. Insanlar ozgarlakleri-
nin degerini anlayabilecekleri ve sinirlan asmayacaklart bir akil seviyesine
ulastiklarinda ozgurlikleri tizerindeki kisitlamalar kalkacakor. Mekke
déneminde verilen mesaj ise, nihai Islam’dir ve ibadet, cezalar gibi birinci
(Medeni) mesajla ¢akisan konular disinda dogrudan verilmistir. Medine
déneminde, temel insan haklanmni, her alanda kadin erkek esitligini va-
zeden ve her kula mutlak bireysel 6zgurlikk yolunu acan Mekke dénemi
ayetleri beklemeye alinmis, Peygamber, kendi faydalarmm bagarth bir se-
kilde koruyamayan insanlarm tizerine gozetici olarak atanmstir. Kur'an'm
Mekki ayetleri temel ve asli hukimleri, Medeni ayetleri ise dontistiriict
hitktmleri icerir. Amagclan dontsim halindeki bir topluma yol gostererek,
Mekki ayetlerin uygulanabilecegi olgunluk seviyesini saglamaktr.
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