ISLAMCI SIYASETIN YENi HALLERi VE
SOYLEMLERI

YASIN AKTAY

Islamalik siyaset alaminda daha fazla miessir olmasina ragmen son
donemlerin tizerinde en fazla tartisilan konulanindan birisi Islamciligin
sonunun gelip gelmedigidir. Daha once bircok vesileyle ilan edilmis olan
Islamciligin sonu disiincesi bu sefer iki vesileyle tekrar sahneye konul-
mus gozitkmektedir. Birinci vesile Arap Bahari gibi son derece bitytik bir
toplumsal degisimde Islameilar Islamer soylemleriyle fazla rol almarmg
olmalarmn fazla vurgulanmasidir. 1kincisi de Tiirkiye'de AK Parti iktidarmm
Islamcilar tizerindeki etkisinin farkli bir yorumudur. Bu yaklasima gore
AK Parti iktidar, Islamcilarda bir iktidar duygusu yaratmis olduguna gore
Islamcihigin bitmis olmasi gerekir ki, bu yoruma gore Islamcilik, esasen
mubhalefete 6zgii bir harekettir. Onun iktidara gelmesi biitin iddialarin
yitirmesi anlamna gelmektedir. O yiizden AK Parti iktidan bir anlamiyla
da paradoksal bir bicimde Islamciligin ¢liimiinin de isaretidir. Islamcilar
iktidara geldiginde Islamcihik biter mi? Veya Arap Baharinda Islamciligm
nasil goriinmesi beklenirdi ki, hayatiyetinin bir isareti olarak almsmdi?
Thvan'm iktidara gelisi Islamciligt bitiren bir sey idiyse, askeri darbeye
maruz kalmasi onun daha fazla bitisinin mi yoksa tekrar dirilisinin mi
isareti sayllmali? Makalenin amac1 bu sorular etrafinda Islamcihgm guincel
durumuna iliskin bir analiz gerceklestirmekdtir.
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Abstract

Although Islamism has been more effective in politics, one of the
most discussed topics in recent years is that whether Islamism has come
to an end or not. The idea of the end of Islamism, declared before on
many occasions, is seen to be put on the stage again on two occasions this
time. The first one is Islamists not taking much role with their Islamist
rhetoric in a great social change like Arab Spring being emphasized. The
second is a different interpretation of the effect of the AK Party government
on the Islamists. According to this approach, as AK party government
has created a sense of power on Islamists, Islamism should end. Then
according to this interpretation Islamism is essentially a movement of
opposition. When it comes to power, this means it will lose all its claims.
Thus, AK party in power paradoxically is a sign of the death of islamism.
Does Islamism end when the Islamists come to power? Or, how was it
supposed to take a role in the Arab Spring so that this would have been
taken as a sign of its aliveness? If Thvan’s coming to power was the thing
that ended Islamism, its facing a military coup should be taken as a sign
of its revival or as its end? The aim of this article is to perform an analysis
about the actual status of Islamism.
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W—

iSLAMCI SiYASETIN YENi HALLERi VE
SOYLEMLERI !

YASIN AKTAY

Diine ait ne varsa dinde kaldi cancagzim
Simdi yeni seyler séylemek lazim
Mevlana Celaleddin Rumi

“Islameciligin sonu” sdylemleri zaman zaman tekrarlanarak giindeme
geldikce, Islamcilik adina birilerinin sz alip Islamcihg yeniden dustinmesi,
tanimlamasi neredeyse birbirini izleyen bir rutin haline gelmis bulunu-
yor. Islamciligin siyasette daha faza miiessir hale gelmis oldugu halde
[slamcihigin sonu temasina daha fazla ragbetin artiyor olusu ise sanirim
sosyolojinin verilerinden ziyade psikolojinin verileriyle daha fazla karsi-
lanacak bir durum. Ciinka bu ilanda temennilerle siyasi muhasebenin
i¢ ice geciyor olmasi neredeyse sasmayan bir durum. Daha 6nce bir cok
vesileyle ilan edilmis olan Islamcihgin sonu bu sefer iki vesileyle tekrar
sahneye konuldu. Birinci vesile Arap Bahar gibi son derece buytik bir
toplumsal degisimde Islamcilarin Islamei soylemleriyle fazla rol almams
olmalanmn fazla vurgulanmastyla. Tkincisi de Tirkiye'de AK Parti ikti-
danmmn Islamcilar izerindeki etkisinin farklh bir yorumu dolayisiyla. AK
Parti iktidan, Islamalarda bir iktidar duygusu yaratims olduguna gore
Islamcihgin bitmis olmas: gerektigi tzerinde duruluyor ki, bu yoruma
gore Islamcilik, esasen muhalefete 6zgii bir harekettir. Onun iktidara
gelmesi bitiin iddialarim yitirmesi anlamina gelmiektedir. O ytizden AK

' Bu yazi, Zeytinburnu Belediyesi'nin diizenledigi Islamailik Sempozyumu kitabinda yayim-
lanmistir, Istanbul, 2013.
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Parti iktidar bir anlamiyla da paradoksal bir bi¢imde Islamcihgin 6lamii-
nin de isaretidir. Agustos-Eylil 2012'de Yeni Safak, Zaman, Star ve Milat
gazeteleri ile Haksoz, Umran dergileri ve bir ¢ok elektronik ortamda, bu
konu etrafinda Mumtazer Turkone, Ali Bulag, Hayrettin Karaman basta
olmak tizere benim de dahil oldugum cok canh bir tarusma yasandi.
Tartisma daha sonra Nisan aymda bagkalarimin da kaulimiyla yeniden
canlandr. Her iki tartisma dalgasmda Islamcihgim iktidara gelmis oldugu
kabuliinden hareketle bu gelismenin onun muhtevasim da, kaderini
de belirlemis oldugu tizerinde duruldu. Islamailar iktidara geldiginde
Islamcihik biter mi? Veya Arap Baharmda Islamciligin nasil gorinmesi
beklenirdi ki, hayatiyetinin bir isareti olarak alnsindi? Thvan'n iktidara
gelisi Islamcih bitiren bir sey idiyse, askeri darbeye maruz kalmasi onun
daha fazla bitisinin mi yoksa tekrar dirilisinin mi isareti sayllmah? Bu
sorular kuskusuz farazi sorular degil ve Islamalik tartisilirken zihinleri
yonlendiren Islamalik hakkmdaki tasavvurlan ele veren sorularda.

Arap Bahar’nda islamcilik arayip bulamamak

Tunus'ta baslayrp Misir'la devam eden ve diger Ortadogu tilkelerinde de
gelecegini haber veren devrimlerde Islama bir dil, taban, liderlik ve icerik
yoksunluguna dikkat cekerek siyasal Islam’n veya Islamciligin sonundan
sikca 50z edildi. Ozellikle Misirdaki devrim stireci devam ederken mes-
hur Fransiz Islamologlardan Oliver Roy'un tam da bu tespitten hareketle
yeniden “siyasal Islam'm sonu”nu ilan ettigi bir makalesi yayinland.

“Yeniden” diyoruz, ¢iinkit Roy'un siyasal Islam’m sonunu ilk ilam
degildi bu. Onun bu ilam doksanh yillarda, 11 Eylil sonrasinda birkag
defa yaptigim biliyoruz. Onun Siyasal Islam’in iflasi baghikh kitabr (Roy,
1991) doksanh yillarda, 28 Subat stirecinden gecmekte olan Tirkiye'de
de yayimland1 ve epeyce tartisildi. O tartismaya ben de bircok yazmin
yant sira zamaninda tezkire dergisinde “Siyasal Islam Anlansmm Sonu”
(Aktay, 2000) baghkl bir yaziyla da kanlmisom.

O zaman da anlatmak istedigim sey, bitenin Siyasal Islam degil, ak-
sine “siyasal Islam” kavramsallasurmasinin kendisi olduguydu. Hatta
siyasal Islam tam da yeni baslayan ve tirmanisa gecmis bir hareketti ancak
teshis edilebilmesi, anlasilabilmesi i¢in yeni kavramsal araclara ihtiyac
duyulacakt. Siyasal Islam denilince akillara kalesnikoflu Islamci gerilla
goruntillerini getiren analizler yamluciydi, o goriuntilerin temsil ettigi
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Islamcihgin siyasal bir tarafl yoktu. O, siyasal-otesi veya siyasal-oncesi bir
diizeyde savasmakia olan Miisliimanlarin goriintisiiydii, orada siyasallik
yoktu savas vardi. Oysa siyasallik tam da baskalarmin da varhgm ve
mesruiyetini kabul ettiginiz bir zeminde, baskalaryla muizakere esasinda
gerceklesen bir seydir

Roy'un ve benzerlerinin anladigy Siyasal Islam, siyasal dtizenin mer-
kezine islam’1 en kaba bicimiyle yerlestirmeye calisan soylemden Islami
prensipler iizerine toplumu yeniden yapilandirmaya yénelik kanh giri-
simlere uzanan bir eylemsellik bicimiydi. Oliver Roy dunyanm degisik
yerlerinde siyasal merkezi ele gecirme cabasi icindeki biittin bu girisimlerin
basansizhgmi, merkezi ele gecirebildikleri yerde ise vaat ettikleri siyasal
programlar: uygulayamadiklanm orneklerle gosteriyordu. Yeni Orta Dogu
devrimlerinde goremedigi bu Islameilik bicimlerinin tamamen bitmis ol-
duguna hukmederken, kendisiyle tabii ki tutarl bir ¢izgi izlemis oluyor.
Ama Fundamentalizm Korkusu isimli ¢igir acic1 kitabm yazari Salman
Sayyid'in dedigi gibi duran bir saatin yaptig1 gibi giinde iki defa dogruyu
soylemis oluyor sadece, ama bu dogrunun ne kimseye bir faydasi ne de
olup biteni anlamamiza yardimet olmasi sozkonusu. Oysa Islamciligin
basarisiz oldugu tezinin gecerliligi hem “Islamciik” hem de “basan”
kavramindan ne anladigimiza bagh bir seydir.

Arap Bahar stirecinin ilk ginlerinde Le Monde'da yaymlanan “Post-Is-
lami Devrim” (Roy, 2011) isimli makalesinde ise Roy, Tunus ve Misir'da
devrimi gerceklestiren geng kusaklar analizinden Islamcilann yok olma-
digim ama artik siyasal iddialarm tamamen titketecek sekilde doniismis
oldugunu gikarsiyor. Ashinda bu ¢ikarsamaya onu basit bir mantik veya
gozlem gotitrityor: Arap halklarmmn 30-40 yil oncesine nazaran cok daha
fazla dindarlasnms gortindugu bir durumda Arap Bahan stirecinde Islami
bir slogamin gorinmityor oldugu gozlemi. Roy, bunu Islamlasmamn
paradoksu olarak ele aliyor. Gectigimiz on yillarda siyasal gindemden
hic eksik olmayan, etkisini siyaset tizerinde fena halde hissettiren Islami
canlanmamn bizatihi kendisi Islam( depolitize etmistir.

Roy'un Islam’'m siyasal etkisinin gostergesi olarak aldigi seyler as-
linda islamcilann iktidara gelisleri veya herhangi bir Islamct program
uygulamaya muktedir oluslan degil. Muhtemelen gtindelik hayat icinde
Islam’m basortiisit veya helal yiyecek gibi alanlarda daha fazla gortinir
hale gelmesini kast ediyor. Bu asin goruntirlagin siyasal direngle karsilas-
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mamas! veya siyasal direncleri gidererek normallesmesi, Roya gore siyasal
anlamlara sahip Musltman dini sembolleri (eski) siyasal anlamlarindan
soyutlamistir, paradoks da buradadir. Canki her sey dinilesince hig bir
seyin dini bir anlarm kalmaz. Baska bir deyisle Baw'da “kitlesel islamlasma”
olarak goriinen sey ashnda Islam’in standartlasmasi ve banallesmesinden
baska bir sey degildir.

Ik bakista, Musliimanlan kendi topraklarinda kolonyal ve post-kolonyal
donemlerde neredeyse gurbette yasamaya mahkum etmis politik baskila-
rn giindelik hayat icinde gerilemesiyle elde edilen alaun Muslamanlar
icin anlamuint bilmiyor oldugunu soyleyebiliriz Roy'un. Somtirge sonrasi
donemde Musliiman toplumlara bicilen “gindelik hayatin Islamsizlas-
mas1” karsisinda toplumsal diizeyde sergilenen direnis ve kazammlarin
Roy i¢in banallesme olarak gortlmesi ayrica ilging. Turkiye ve Tunus gibi
islam tilkelerinde basortiisii yasaginin biyitk mutcadeleler sonucunda
kaldinlmasimin sonucunda gelen dzgiirlesme ortamimu yasayan kimsenin
banallesme olarak hissetmesi ashnda mumkun degil. Belki yasayanlara
sorulmasi halinde asil bu durumun bu sekilde nitelenmesinin banallesme
oldugu daha iyi gorulir. Aksine biitiin bu gelismeler siyasal bir aktivizmle
mimkin olabilmis. Bu aktvizmin Royun Islami hareketler icin ezberledigi
tiirden bir Islamer eylemsellik icermiyor oldugu anlasiliyor. Islamcihgin
déntstigini kabul ediyor ama bu yeni Islamcihik biciminin kendine
gore tasavvur ettigi bir “gercek Islamcilik” ile celistigi anlasihiyor. Ciinki
Roy’a gore siyasal merkezi el-Kaide tarzi veya Iran Devrimi tarz1 yukandan
asagiya totaliter bir yolla degistirme talebini veya prograrmmi icermeyen
bir Islameilik, ashnda islamalik sayilmaz. Oyle bir Islamcihik oldugunda
da zaten ona bir basar sans1 tammuyor, ¢tinki o da zaten dinyanin ger-
cekleriyle bagdasmayacag: icin basarisiz olmaya mahkumdur. Nitekim
tam bu noktada Roy, Islamecilar icin gercek dilemmay soyle koyuyor:

Kendilerini Selefilerle yani muhafazakar geleneksel ideolojiyle 6zdes-
lestirecek, boylece cagdas dunyaya uyma cabasina girecek bir Islam’a
inanc ve iddiasim yitirecek veya din ve siyaset arasidaki iliskiye dair
tasavvurlarim yeniden dusiinmek icin cabalamak zorunda kalacak.
Roy icin gercek Islamcihgm tanum veya adresi birinci secenek olduguna
gore, Islameihgim bir gelecegi yok tabi. Diger yandan, Roy'un Arap Bahan
stirecinde Islamciliga isaret olsun diye aradig slogani bulamamast ilging.
Hurriyet, adalet, “cekil ey diktator!”, ekmek, onur gibi sloganlann icinde
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belli ki Islam’a veya Musliiman degerlerine ait bir sey gérmityor. Onca
yil Islam tizerine ¢alisan birinin Islami mucadelenin sadece fetislesmis
bir “Islam” s6zciigii veya onun diliyle konusmas gerektigini varsaymasi
bashbasina biiytik bir sorun. Oysa Islamc soylemin sadece “Islam” soz-
ciigti alinda dillendirilmesinin kendisi bizzat Islamcilar tarafindan sorunlu
gorilityor. Zira bu ¢ok biyiik aldatmalar icerebilir. Formel olarak Islam
gorintp, oziinde Islam'in degerlerine cok ters uygulamalar veya siyaset-
ler takip edilebilir. Bugtin Suudi Arabistan'n formel olarak veya sozde
sagladigh Islam sarum muhtemelen baska hi¢ kimse saglayamiyordur.
Ancak herkes biliyor ki, siyasi yonelimleri itibariyle Suudi Arabistan’dan
daha laik, daha Islam dis1 yonelimleri olan baska bir tilke de yoktur. Aym
sekilde Misirm anayasasinin Islam’a tabi oldugunu bilmeyen yoktur.
Ancak Misirm butiin diktatoryel uygulamalar, uluslararas: diizeyde de
Misir topraklarim yabancilara peskes cektiren, kendi halkina ise her tarla
zulmi, esitsizligi ve adaletsizligi reva goren uygulamalar bu anayasamn
formel hitkmii altmda mamkiin olmustur. Oysa Islamcilik tam da islam
isminin gereginden fazla abartih kullanimina karsihk ruhundan sapiimasina
karsi bir ¢ikis da olabilir. Yeri geldiginde bizzat Islam’ temsil iddiasinda
bulunan tabakalara karst bir isyam da temsil edebilir. Ali Seriati'nin Dine
Karst Din isimli kitabi Islama1 soylemin bazen kurulu dine hatta zultimle
kaynasmis kurulu Islam’a kargi bir dile de burtnmesinin mitkemmel
bir ornegidir. Tabii ki sadece bir 6rnek, yoksa Seyyid Kutup'tan ibn
Teymiyye'ye, Mehmet Akif Ersoy’dan Elmalih Hamdi Yazir'a kadar dinin
yozlasmasina kars: sergilenen agirhkh bir damarm da mevcut oldugunu
hatirlatalim. Tarih boyunca sahih Islami hareketlerin karsisindaki en
biytik direng iktidarlarla ittifak halinde, dinin dogrularnim veya cemaat
gitcinit iktidarlann hizmetine sunmus dini yapilar olmustur. O ytzden
Islami hareketler materyalizme karst olduklan kadar dine karst da mii-
cadele ederler. Dinni ¢ogalmis gortnurlagintn siyasi analizi, tam da bu
nedenle baska bir dikkat gerektirmektedir. Misi’daki ana damar Islami
hareket olarak Musliiman Kardesler'in de Ezher ve iktidar iliskisine dair
her zaman aym bir elestirel sozii ve tavri var olmustur. O yuzden Thvan’a
karsi Ezher resmi ulemasimin askeri darbeyi desteklemis olmasi ¢cok da
sasirtic1 gelmemistir kimseye.

Meydanlarda toplanan genclerin sloganlarinin ekmek, onur ve 6z-
giirlitk olmast onlart neden zorunlu olarak sosyalizme, milliyetcilige veya
liberalizme baglachg ditstntiliyor? Ciinkit bu evrensel degerler veya kav-
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ramlar Gizerinde Batli bir miilkiyet iddias1 var. Oysa bunlar tarih boyunca
insanlarin ugruna mticadele ettigi en temel degerler. Bunlarin neresi Batilh?
Bir insanmin onur miicadelesi icin milliyetcilige, ekmek mticadelesi icin
sosyalizme, ozgtrliik muicadelesi icin liberalizme yazilmasi gerekiyor ki,
her halukarda Batih bir talim alaninda bulunmus olunsun. Her seyin en
iyisini ve ilerisini Batinin temsil ettigi ve ogrettigi bir ukalalik buitin bir
Arap Bahari stirecinin yorumlanmasinda da kendini hissettirmeye devam
etti. Oysa, Meydanlan dolduran ve degisim talep eden, babalar gibi
ideolojiyle ilgilenmeyen, aksine yeni diinyanin degerleriyle butinlesmek
isteyen yeni bir gen¢ kusagin varhgina isaret eden Roy’u ve benzerlerini
aslnda, sonradan Arap Baharnin gelisme seyri yeterince uyarmis olmalw.
Zira o genc kusagin kisa siire i¢inde Thvan etrafinda ¢ok daha 1srarh bir
eylemlilik ortaya koydugu gorildi. Ustelik belki Roy'un anlamakta biraz
daha zorlanacagy yeni bir dil kullanarak sahneye c¢ikt1 yeni genclik. O
sOzim ona twitter veya internet gencligi olarak tiplestirilenden cok daha
farkh bir genclik.

Roy'un zikrettigimiz makalesi, Turkiye'de de tartisildi. Bagka katkilan
kacirmus olabilirim, ama ilgiyle izledigim yazilar Kursat Bumin (2011)
ile Hayrettin Karaman (2011) vazdilar. O yazilarin her biri Roy'un de-
gerlendirmelerini degisik yanlaryla ele ahp elestiriyordu. Prof. Dr. Umit
Cizre'nin Star Gazetesinin Acitk Goriis ekinde yaymlanan, tek kelimeyle
nefis yazis1 (Cizre, 2011) ise, bana gore Roy, Kepel gibi, Arap Baharnin
sokaklarinda, meydanlarinda, sloganlarinda Islamcilik arayip bulamayan-
larin gozlerini acabilecek tirden bir yaziydi.

Yine bir Fransiz Islamolog olan Gilles Kepelin Kuduste Hebrew
Universitesinde Orta Dogwdaki son gelismeler tizerine kanldign bir
konferansta sarf etmis oldugu asag: yukar: Roy’un soyledikleriyle benzer
sozlerini naklettikten sonra yaptig elestirel degerlendirmeler, konu tizerine
okudugum en 6zgin ve kapsayici yaklasinu ortaya koyuyordu.

Kepel, konferansta Tunus ve Misirda devlet baskanlarini deviren,
Bahreyn ve Libya’da devirmeye calisan, diger komsu tlkelerde ozgtirlitk-
lerin genisletilmesi talepleriyle statitkolan sarsan sunaminin islami bir dil,
taban, liderlik ve icerikten yoksun olmasina dikkat ¢ekmis. Bizatihi bu
durumunsa radikal Islam’m can cekismesi anlamina gelmesi dolayisiyla
olaganiistit bir oneme sahip oldugunu ve bu halleriyle radikal Islam'n
sonunu ilan etmekte olduklanm soylemis.
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Cizre'nin anlatimiyla,

“Radikal Islam’in kitleleri militanlastirma anlaminda 1990'h yillarda
krize girdigini ve 11 Eylil'tin bu krizin bir sonucu olarak yapildigim
ifade eden Kepel'e gore rejim deviren bu yeni hareketler, Radikal Is-
lam’'in sonunu ilan etmekte ve girisimei orta siuflarin omuzlarinda
yitkselen Tiirkiye tipi, siyasal sisteme katilimi ‘6nce arac sonra adim
adim amag yapan’ AK Parti’yi model almaktaydlar... Ortadogu suna-
misini, kitlelerin modernist ve evrensel hak talepleriyle meydanlarda
haykirmalan yiikseldikce “Seriatcy, sert, siddet kullanan” Islama da-
marin ¢okiist ve AK Parti modelinin ytkselise gecisi olarak algiladigim
acikca beyan eden Keppel, ortaya cikan bu yeni durumu heyecansiz,
monoton bir sesle ve basit onermelerle resmetmeye cahsirken, tim
olup biteni -ashinda Islamologlarin cozmekte zorlandiklar her mese-
lede kategorizasyona basvurduklar gibi- radikal ve ihml siyasal Islam
damarlaria geri donerek agiklamay strdirayordu” (Cizre, 2011).

Oysa Cizre hakh olarak burada “meseleye Islamc1 hareketlerin degil
Islamcr hareketlere bakis acisimn déntisememesi ve ¢okmesi olarak bak-
mak” daha dogrudur diyor ve yeni oryantalist yaklasimlarn ihmal ettikleri
seyin bu oldugunu haurlauyor. Zira, Ortadogu'daki siyasal dontistimit
‘Islamailigr’ merkeze alarak aciklamak ashinda belki de akademisyenlerin
anlama-aciklama faaliyetinde dustukleri caresizligin bir ifadesidir. Cizre'ye
gore,

“bu yaklagimmn unutuverdigi husus, bu cografyada modernitenin ye-
niden distntilmesini, tarusilmasini ve yeni haklar, kimlikler, yasam
alanlan ve demokrasi talepleri cercevesinde yeni almasiklarla ortaya
cikmasini saglayan ivmeyi Islamct hareketlenmenin yaratrms olmast

idi” (Cizre, 2011).

Demek ki, Islamcihgm tek fonksiyonu, talebi veya hedefi butun
zamanlar icin icerigi hi¢ degismeyen paket bir Islami modelin tepeden
asagiya bir topluma uygulanmasi degilmis. Belki Cizre icin Islamciligin
kendiliginden oynadig) bu rol programlanms olmayan bir rol, ama daha
fazlasim biz soyleyelim: islamciligin siyasal performansi tam da tarih
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icinde oynach rol olarak kendi soylemsel icerigine eklemlenir. islamcilik
tarihsel bir harekettir ve bu yan1 onu tarih icinde kendi sorumlulugunu
yiuklenirken toplumla diyalojik bir iliski icinde tutar. Séylemi cogullasir,
sorun alanlan genisler, yayihr ilh. islameilik ictihat dinamizmine sahip
bir akil olarak kendi gorevini, hi¢ kuskusuz kendi temel ilkelerine ve
onceliklerine uygun olarak yazarken, birileri onu halen ilk goraslerinde
zihinlerine kazidiklan sekilde gormeyi bekleyebilir. Bu ya ilk karsilastik-
larmda da onu anlamamus olduklanni veya ona su veya bu nedenlerle
farkl bir rol yazmak istediklerini gosterir. Oysa yine Cizre'nin dedigi gibi,

“Islamci hareketlerin diktatorltiklere alternatif olarak sunacaklan siyasal
projenin, devirmeye cahstiklar dikta rejimlerine tipatip benzeyecegini
ongoren, onlar gibi radikal bir soyleme, gucla bir merkezi devlet
ve ordu yapilanmasina, despot bir liderlige sahip olacag beklentisi
gerceklesmemisti” (Cizre, 2011).

Islama1 hareketlere yonelik bu beklenti, yanhs anlagilmasin, Islam-
cilara ait degil, Islamcilan kategorize eden oryantalist yaklasumlara ait
bir beklentiydi. Islamcilarin basanisim bu sekilde kendi beklentilerinin
gerceklesmesi sartina baglamuslar, oysa Islamci dediklerinin kendilerinde
boyle bir yonelim yok, onlar, basanlarim buna baglamis da degiller. Ashnda
kisa siiren Misir'daki serbest secimler déneminde tam aksi kamitlanmis
olmali. Bu esnada secilmis cumhurbaskani Mursi'ye Ihvan’a ne kadar
diktatorluk atfedildiyse de bu yakistirmalarnn diktatorlagt yeniden ikame
etmek, darbeyl mesrulastirmak tizere uydurulmus oldugu o zaman da
cok agikti, tabii ki simdi daha bir acik. Daha secileli bir yil olmadan ilk
aylarmdan itibaren diktatorlik kurmaya cahismakla suclanan Mursinin
askeri bir darbeyle devrilmesinden hemen sonra btitin muhalif kanallar
kapatildi, onbinlerce insan gazetecisiyle, 6grencisiyle, ogretim elema-
niyla, siyasetcisiyle, hic bir mesnede dayanilmadan tutuklandi. Oysa
Mursi’nin bir yillik yonetimi zamaninda hi¢ bir gazeteci tutuklanms, hic
bir televizyon kanah kapatilmis veya takibata ugrams degildi. Birilerinin
hi¢ hesaplamadify sekilde Islamcilar, demokrasi oyununu kuralina gore
oynama konusunda hi¢ de isteksiz davranmiyor, aksine halkin iradesine
en fazla vurguyu yapan ve bunun gereklerini yerine getirenler de onlar
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oluyordu. Bu siyaseti, Islamcilann siyasi iddialarindan vazgecmesi, hatta
neredeyse Islamcilarn Islameiliktan vazgecmesi olarak yorumlayanlar bile
olmus gorunuyor. Oysa Islamcilarn diktatorlige kars: halkin iradesini,
yonetimde yozlasmaya kars: seffaflik ve hesap verebilirligi savunmas
baglamsal olarak bizatihi Islamcilikur. Oligarsik veya somirgeci yonetim-
lere kars1 demokrasinin en yakin secenek oldugu yerde Islama siyasetin
demokrasi talebi olarak ifade edilmesinden daha dogal bir sey olmaz.
Cuankii Islamcilik bir bakima da miimkiin olamn siyasetidir. imkansizin
pesinde kosup miimbkiin iyilestirmelerden vazgecmek siyaset degil, bunu
yapan da daha iyi bir Islamc siyaset yapmis olmaz.

iktidar, islamciiga Mezar mi?

Arap Bahar stirecinin ilk zamanlarinda dogrudan Islamect bir sloganm
yoklugunu Baah analistler Islamciligin bitisinin bir isareti gibi yorumlarken,
Turkiye'de de Islamciligin iktidara gelmek suretiyle kendini sonlandirmis
oldugu dustincesi asag) yukar: eszamanh olarak dillendirildi. Iktidara gelen
AK Parti bastan itibaren parti kimligini islama olarak ifade etmemisken,
bu degerlendirme belki ilk planda fazla ciddiye almmayabilir. Ancak parti
programu itibariyle Islamer olmasa bile, partinin kurucularinin da genis
tabarunin da buyuk 6lciide Islami referanslardan besleniyor oldugu bir
sir degil. Dahas1 bu duruma mukabil, AK Parti'nin iktidara gelmesinden
itibaren seksenli ve doksanh yillarda alistigimz tirden Islamar siyasal
dilin daha az telaffuz edildigi bir dénemde yasiyoruz. Bu durum, bir AK
Parti etkisi olarak, veya bir iktidar soylemi olarak Islamciligin ideallerini
stnduren bir duruma isaret ediyor mu? Veya gercekten de Orta Dogunun
ve Tirkiye'nin dustince ve siyaset tarihinde énemli bir yeri olan islam-
aligm buginki konumu tam olarak nedir? Islameiigin Tiirkiye'de de
Orta Dogu'da da kaydedilebilir bir degisim icinde oldugu acikur, ama bu
degisim gercekten de Islamciligin su veya bu stireclerin sonucunda su veya
bu siyasi aktorlerce bitirilmis oldugunu mu gosteriyor, yoksa baska bir
seye donismis oldugunu mu? Muamtazer Ttrkone (2013) ve Thsan Dag
(2013) Islamcih@gm bir muhalefet soylemi oldugunu ve iktidara gelmek
suretiyle zaten islevini tamamlarms oldugunu dolayisiyla 6lmiis oldugunu
iddia ettiler. AK Parti iktidarini Islamciligin iktidara gelisi olarak nitelemek
ile bu iktidar tecrubesinin Islamcihif oldiirmesinin mukadder oldugunu
dusiinmek, her ikisi ayrica ele alimmay1 gerektiren iki farkli konu. Iktidan
Islamcilik igin bir mezar olarak resmedilmesi, Islamciligin iktidara geldigi
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anda ¢luma mukadder, muhalefete 6zgt bir hareket olarak tammlanmasr,
hi¢ kuskusuz harici bir tanimlama. Islamciligin herhangi bir dahili soy-
leminin boyle bir tamiminin oldugunu sanmiyorum. Bu konuyu baska
bir yerde tekrar ele almak tizere burada kapatiyoruz.?

Simdilik “Islamciligin 6limt” temasina yol agtigr anlasilan bu do-
niisimun izlerini siirmeye devam edelim. Islamalik 6ldityse, halihazirda
siyaset tizerindeki Islam etkisi neyin ifadesidir? Islamcilik ¢ldiyse ulusal
veya uluslararas1 diizeyinde, bir tehdit veya bir referans olarak Islam’in
siyasal dilin icindeki bu yogunlugu ne anlama geliyor? Yoksa 6len baska
bir sey de birilerine bu, her nasilsa, Islamcihik olarak mi1 gortilayor? Bunu
anlayabilmek icin Islamciligin biraz daha anlamh bir seceresini izlemekte
fayda var samurim.

islamciligin seceresi

Enerjinin sakimi kuralinin toplumsal ve siyasal alanlar icin de bir
nebze cahsiyor oldugunu varsayarsak, bir dénem bir hayli etkilemis bir
siyasal enerjinin bugtin alistgimiz gorintiistyle var olmamasinin, onun
yok oldugunu degil, olsa olsa dontismiis oldugunu gosterdigini kabul
etmemiz gerekiyor.

Gercekten de yetmisli, seksenli veya doksanh yillardaki soylemiyle
Islamcilik bugiin imkansiz ihtimallerin kovalandigi anakronik bir siyasallik
olarak goriiltiyor. Buna mukabil bugin Islamcilik adina hareket edenlerin
veya ettigi varsayilanlarin siyasi pratiklerinde Islamcihk adma teshis edi-
lebilir bir proje sunma konumundan ¢ok uzak olduklar, daha liberal bir
yonelim icine girdikleri, siyasal olarak da parlamenter demokrasi baglamma
teslim olmus olduklar: hem Roy ve Kepel'in argiimanlarinda oldugu gibi
hem de bir cok baska analizde sikea ifade ediliyor. Bu durumda Islamcihik
bu daha buytik kitlelerin siyasi pratiklerinden ziyade daha da kuctilen
ve kiculdikee sertlesen gruplann soylem ve pratiklerinden izlenmeye

calisilmaktadir. Tabii ki bu soylem ve pratiklerin varligi hem gercek bir
islamciligm yegane temsili gibi goriilmekte, ama aym zamanda anakronik
bir yaftayr da butin Islama siyasallik adina yitklenmektedir.

5

Miumtazer Tirkone ve Thsan Dagimin konuyla ilgili vazilanna karsilik Yeni Safak'ta arka
arkaya yayimlanan yazilara bkz. Ttrkénenin yazilan bir kitapta toplanch (Turksne, 2013).
Yazimn bundan sonraki kisimlan buytk oletide daha once Modern Tiirkive'de Sivasi Diisiince:
Donemler ve Zihniyetler, 9. Cilt'te yer alan “Islamer Siyasalhigin Yikselisi ve Dusiisti: Hali-
fe-sonras: durumdan vatandashik siyasetine Islama politik teolojinin seyir notlar™ (letisim
Yaymnlari, 2009) bashkh yazidan gézden gegirilerek ve gtincellenerek alinmustir,
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Oysa bu 6rnekler aslinda siyasalligin gerektirdigi sartlarm ¢ok azim
haiz hareketlerdir. Anakronik olan bir Islamcilik anlayisi ashnda siyasalin
gerektirdigi baglamsallik sarundan yoksun oldugu icin siyasal niteligini
de hizla kaybetmektedir. Buna mukabil Islama diistince ve siyasetin tam
da bu baglamsalliga kavustugu anda eski teshis araclariyla, kliselerle ta-
ninmaz hale geldigi tizerinde durulabilir. Nitekim bu kliselerle tanmimaya
calisanlarm ortaya koyduklan analizleri yukarida, Arap Baharmda bir tarla
Islamcilik bulamayan Roy ve Kepel érneklerinde ortaya koymaya cahstik.

Bu ilk miilahazalardan hareketle islamciligim bitisinden ziyade
dontstminden soz edilebilecegini ve bu dontstiumtn kelimenin daha
uygun anlamiyla daha yiiksek bir siyasallasmaya denk dustugini tekrar
soyleyebiliriz.

Islamcibiga halife-sonrasi sartlarda bulasan bir yani diasporik bir ruh
haline bir yant da sinik bir anti-politige denk gelen radikalizminin onun
en ayirici vasfi olarak gorildugii anlasihiyor. Oysa ashnda bu vasfimin ta
kendisi onu siyasalliktan uzaklastiran en 6nemli etkendir. Ancak bunun
daha iyi anlasilabilmesi i¢cin hem siyasalligin daha kapsayici bir tanmmmin
ortaya konulmasi hem de bu cercevede devlet ve siyaset iliskisinin yakin
zamanlarda degismeye yuz tutan dogasimin degerlendirilmesi gerekiyor.

Bu degerlendirmenin sonunda Islamahgin dénistiminin kathma
siyaset kanallarimn acilmast nispetinde miimkan oldugu ve bu kanallan
en ivi kullanma mahareti sayesinde ana hatlanyla soyle bir seyir izledigi
tespit ediliyor: Islamei siyaseti miimkun kilan 6n-kosul olarak gorilen
hilafetin kaldirilmasinin yaratug travma tzerine kurulan ilk déonem
[slamct soylem bu durumun kalicihgim kabullenmis ve yeni durumun
icerdigi siyasal imkanlan kesfetmek suretiyle bir tir vatandashk siyasetine
yonelmistir.

Vatandaghk siyaseti ideal bicimiyle mtinhasiran Miisliimanlar icin
olmayan, pekala baskalariyla bir muzakere esnasinda sekillenen bir soz-
lesmeyi var sayar. Ozil itibariyle diyalojik olan bu stirecin seyrine uygun
bir Islami politik teolojinin nasil bir gelisim gosterdigini izlemek icin ise
halife-sonras: sartlarm kisa bir tasviriyle baslamak gerekiyor.
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Halife-sonrasi sartlar

Islam diinyasimn gerek genel batihlasma dalgalariyla, gerek bircok
bilgesinde yasanms somiirgelesme tecriibeleriyle ve daha da ozelde hilafetin
kaldirilmastyla tamamlanms buyiik yenilgisi, Turk Islamaligmmn 6z-bilici-
nin kurucu unsurunu olusturmustur. Bu unsur o kadar belirleyici olmustur
ki, Islamciligin hichir tarih yazim veya soylem analizi bunun etkilerini
hesaba katmadan yola ¢ikamaz.

Osmanl imparatorlugu belki hicbir zaman dunyanin batan Musla-
manlarimin kendilerini 6zdeslestirmis olduklan bir siyasal bedeni temsil
etmemistir. Oncelikle Iran'in bu siyasal bedene hic bir zaman tam olarak
baglanmams oldugunu kaydetmek gevekiyor. Arap toplumlarmin bir kismi
arasinda Hilafetin Osmanlt'ya devrini hicbir zaman hazmedememis belli
belirsiz bir hosnutsuzluk hep canl kalmistir. Osmanl’nin bolgedeki bazi
politikalarimn gue dengeleri tizerindeki siyaseti her zaman tam bir husnit
kabulle karsilasimus sayilamaz. Batin bunlarla birlikte, 6zellikle 19. yiiz-
yilin baslanndan itibaren islemeye baslayan Avrupa etkileri, Kuzey Afrika
lizerindeki somiirgelestivme calismalann Osmanh hilafetinin bir siyasal be-
den olarak itirazsiz bir bicimde Musltimanlar birlestiren yarnm asmdirict
bir etki yapmistir. Aslinda II. Abdalhamit 19. yiizyithn son ceyreginden
itibaren Hilafeti Osmanl'nin hinterlandinda bulunan butin Misltiman
toplumlar icin Pan-Islamist bir enternasyonal gii¢ i¢in bir zemin olarak
sikica islemistir. Bu siyaset sayesinde hilafet adina Hindistan alt kitasma
kadar uzanan genis bir ntifuz alamu modern sartlar alunda yeniden can-
lanmistr. Bu yeni niifuz alani belki de Islamcihgin modern sartlardaki
ilk yeniden dogusun sartlanni olusturmustur.* Islamctlik ti¢ kitaya yayilan
imparatorluk diizeninin bir ideolojisidir ama miinhasiran bu imparatorlugun
ideolojisi de degil, daha otede Islamsn immet soylemiyle birincil derecede
desteklenen bir kiiresel ufuktur da.

Milliyetcilikler cagmda din giderek daha fazla olmak tizere bir mil-
letin kurucu unsuru olarak tanimlaninca Islam’m tmmet soyleminin bir
kez daha biyiik bir kirlma yasams oldugunu soyleyebiliriz. Ancak bu
kinlma ile pan-islamist islamc enternasyonalizmin es-zamanh olarak

*  Yeniden dogus diyoruz, ¢inkii Islamcilip birilerinin el aldig: gibi sadece bu dénemde ortaya

cikrmus bir hareket olarak gérmityoruz. Islameihgin buradaki tammu geregi salt Batr'ya kars:
bir tepkiye de indirgenemez, aksine herseyden 6nce Musliimanlann yozlasmasma karst bir
tepki olarak ortaya ¢ikan bir hareket olarak sahih Islam arays: veya iddiasinm oldugu her
donemde kendini yeniden tiretmis bir gelenektir.
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parlamis oldugunu da kaydetmek gerekiyor. Kisacasy, ister tuimmet bilin-
cinde milliyetcilikler lehine yasanan gelismeler, isterse de temsilindeki
zafiyetlerinden dolay1, Osmanh butin Musltimanlar icin tartismasiz bir
siyasal beden bitinlugu sergilememis olabilir. Ancak Tiirk Islamciligimmn
seceresini ortaya ¢ikarmak acisimdan bundan daha énemlisi, Turkiye'deki
Musltiimanlar acisindan bu ulus-6tesi toplulugun nasil goraldugtydi.
Turkiye'nin Islami soyleminde Osmanli bittin dinya Mislimanlarimin
temsilcisi olarak goraluyordu. Cunki hilafet ilk halifelerden itibaren
donemsel olarak belli siyasi ¢alkantilarm konusu olmussa da ilke olarak
biitin Islam tmmetinin siyasal butiinlugint temsil ediyordu. Bu bu-
tinlitk basitge ortadan kaldinlabilecek ve yeri kolaylikla baska seylerle
doldurulabilecek bir siyasal kurumdan ibaret degildi. Islam’in siyasetle
nispeten daha 6zel iliskisinden dolayr hayatin tamarmm anlamlandiran,
kendine 6zgt yollarla kodlayan bir kurucu ilkeydi aym zamanda. Basitce
dinsel gibi gortinen bir¢ok {slami ibadet, Kur'an emri, hatta ahlaki tavsiye
hilafetin varhgi kosuluna baghydi. Hilafet, Islam fikhinin ¢ok énemli bir
kismimin uygulanmasina imkan veren, aksi durumda ise bu fikhi huktm-
lerin uygulanmasim imkansiz kilan bir durumun ifadesidir. O ytzden
hilafetin kaldirilmasi, yani halifesizlesme siireci bu anlam dtizeninin,
bu fikih ortamimin bitiin kurucu unsurlarnmin, aktorlerinin, 6znelerinin
sahneden cekilmesini, Islami siyasal bedenin dagilmasin ifade etmistir. Bu
da Turk Islamcihiginin Cumhuriyet doneminin «halife-sonrasi» bir durumla
nitelenebilmesine imkan veriyor’

1. 19. Yizyil islamcilig: Bir iktidar ideolojisi

Bu halife-sonrast donem tabii ki kendi icinde hichir degisimin
yasanmadigl, dalgasiz bir donem degildir. Ancak burada oncelikle, bu
soylediklerimizi Turk Islameihigimn, halifesizlesme yoluyla icinden
gectigi buytk kinlmann 6ncesine kadar neden bir tir iktidar ideolojisi
oldugunu aciklayan bir etken olarak kaydetmek gerekiyor. Gercekten
de bu dénemde Islamcilik ayni zamanda bir resmi ideolojidir ve sadece
munhasiran Islamar sayilanlan degil, aym zamanda diger siyasi akimlar
da bitytik olctide belirleyen bir ideolojidir. Ziya Gokalp ve Yusuf Akcura
gibi Tirkgiilerle muhafazakar veya Osmanhci addedilen diger akimlarin

5 Halifeligin Islam siyasal bedeni olarak kavramsallasurildig ve kaldirlmasinin ardindan
ozellikle Turkiye Musliimanlarmn bilincinde ve yasaminda olusan halife-sonras: durumun
bir analizi icin bkz. Aktay, 1997; 2004,
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tizerinde Islamcilik hegemonik bir unsurdur. Zaten Islamalik burokratik
elitin buytik cogunlugunun veri olarak, sorgulamadan aldiklar bir itikat-
tir. Ciinkit muhtemelen halifesiz bir Tiirk devletini Ziya Gokalp da dahil
olmak tizere en Tuirkct hatta batict dusundrler bile tasavvur edemiyordur.
Zaten halifeligin ilgasi olarak bilinen islemin nihayetinde hilafetin top-
yektn kaldinimasmda ziyade Meclisin manevi sahsiyetine devredilerek
gerceklesmis oldugunu da unutmamak gerekiyor. TBMM'nde hilafetin
siyasi yoniine yapilan buttin vurgular onun dini anlamda da gecersiz ve
gereksiz oldugunu degil, ancak niteliginin gtintin sartlarmna gore yeniden
giincellenerek sardirlmesi lizumuna inandirmaya ¢ahsmisti. Bu tartis-
malar ve ilganin kararlastrilan sekli, sonucta hilafetin fiilen kaldirilmas:
veya tamamen etkisiz ve gecersiz kilinmasi sonucunu dogurmussa da,
tamamen anlamsiz degildir.®

2. Halife-sonrasi sarfiar: Muhalif bir halk hareketi
olarak Islamcihk

Sonugta bu sure¢ kuskusuz Tiurkiye'deki Islameihik icin cok daha
onemli olmak tizere biitiin Islam dunyasinda Muslimanlarm siyasi va-
roluslar icin belirleyici etkiler yapmmstir. Daha 6énce de belirttigimiz gibi
halifesizlesme bir tur siyasal bedensizlik (disembodiment) durumuna
denk dasmustur. Hindistan'da Pakistan'in kuruldugu tarihe, hatta sonra-
sina kadar Hilafeti restore etmeye doniik cabalar devam etmistir, ¢tinki
halifesiz bir Miisliiman varolusu kolay kolay benimsenememistir. Pakistan
devletinin Ingilizlerin tesvikleriyle kurulmas: bile bir 6lciide hilafetin
yaratmis oldugu siyasal boslugun cekiciligiyle mesrulasabilmistir. Yoksa
Hindistan'm Gandhi’nin bilge siyasetlerinin liderligi alunda bagimsizhigina
kavusmasimn hemen akabinde Pakistan devleti fikrinin ortaya ¢ikmast,
Musliimanlarin bu hacimli yapidan ayrilmasimn uzun vadeli bir Islamei
siyaset acisindan hicbir yaran yoktu. Ancak boyle bir Islamc siyasal
yaran gozetip buna uygun bir strateji tiretebilecek bakis acis1 global bir
hilafet siyaseti olabilirdi. Nitekim Hindistan ulemasinin 6nde gelenle-
rinden bir kismm tam da bu mulahazalarla Pakistan fikrinin ¢ok ayartici
olmakla birlikte ¢ok da yararh olmayacaginda israr etmislerdir. Mevlana

¢ IL Abdilhamitin pan-Islamist politikalaryla birlikte canlanan hilafet tasavvurlari tizerine

o donemden baslayarak cumhuriyet sonrast déneme kadar cok cesitli-renkli bir literatir
olusmustur. Bu literatiir bu ¢ercevede bashbasina ayrica irdelenmeyi hak ediyor. Bu literatiir
2003 ile 2006 arasinda Ismail Kara'mn 5 cilt halinde derledigi bir kulliyatta toplandi. Bkz.
Kara, 2003-2006
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Ebul Kelam Ahmed Azad'm énculik ettigi bu fikir cihz kalmigsa da en
azindan Hindistan icinde bugiin sayilan yine de ikiytiz milyonu bulan bir
Musliitman kitlenin bu miilahaza ve maslahatla kalmasim temin etmistir.

Burada amacmm hilafetin kaldirilmasinin biitiin Islam dunyast tizerin-
deki etkilerinin ayrinuli, hatta yuzeysel bir dskumtint bile vermek degil.
Sadece bugiin Islamct siyasetin gelmis oldugu noktanm bir seceresini ortaya
koyabilmek a¢isindan, Miuslimanlarmn halifesizlesmesinin 14 ytizyih askmn
Islam tarihinde nasil bir déntim noktas: olduguna dikkat cekmek istiyo-
rum. Ancak halifesizlesme Islam tarihinde daha once hic olmams yeni
bir donemi baslattysa da bu donemin etkileri hep aym kalmus degildir.
Halifesizlesme ozellikle Tirk Islameilign icin tam bir kirlma noktast olmus
ve bu siirece Turkiye'deki siyasi yapmmn batihilasmast, de-islamizasyonu
da eslik etmistir. Bunun kagimlmaz sonucu yonetim eliti ve buna paralel
olarak ekonomik ve toplumsal elitlerin de Islamsizlasmasi olmustur. Tek
parti doneminin kau laiklestirici siyasetleri Islam’1 kendine hicbir sekilde
referans almayan bir elit kitlenin yaratilmasi ve topluma hakim kilinmasi
programina dayaniyordu. Bu durumda énceki donemde bir iktidar ide-
* olojisi olan Islamcilik halifesiz donemde bastirilan kesimlerin ideolojisi
haline gelmistir. Sehir sartlarmda by itk olctude basarlan Islamsizlastirma,
1950l yillarda ¢ok partili hayata eszamanh olarak baslayan hizh kent-
lesmenin sehre tasidig yeni niifus dalgalanyla birlikte strdiriilmesi zor
bir politika haline geldi. Tek parti doneminde devletin bittin ekonomik
yukinii koyliintn sirtina bindiren politikalar: sonucu devletle hichir za-
man bitinlesememis olan kirsal niifus, ideolojisi Islamsizlastirma olan
CHP onculigiindeki devlet yonetimine karsi en btiytik muhalefeti de
beslemistir. Bir bakima tek parti déneminde devletin ideolojik aygitlarmim
hedefi olarak iyice kusatihp teslim almms olan sehir ntfusuna karsilik
yeni goc dalgalarimin toplumsal dinamizmi, Islameihgm, bu sefer bir halk
mubhalefetinin soylemi olarak, yeniden ortaya ¢cikmasina zemin hazirlach.

Ancak, kitlesel olarak go¢ dalgalaryla beslenmis olsa da Cumhuriyet
donemi Islamcihgim sadece bir kir kokenlilige indirgemek cok yanhs
olur. Aksine teorik veya edebi referanslar yine Cumhuriyet oncesi iktidar
soylemine veya hilafetin kaldirlmasimin yaratng) kurucu travmaya giden,
toplumsal tabaninu ise go¢ sosyolojisinde bulan tam bir eklemlenme
sozkonusudur.
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Eklemlenme sona ermis degildir. Halifesizlesme Miisliuman dinyanmn
tarihinde gercek bir kopusun, dagilmanin, hatta bir él¢ude diasporann
sartlarim yaratmmsti. Bu durum Miisliiman fikhinin neredeyse isleyisini
durdurmus, bu dinyada herhangi bir Muasliimanca varolusun Islam’in
geleneksel bilgi kodlar ile ifade edilebilmesini imkénsiz kilmisti. Ctinki

~daha 6nce higbir sekilde tasavvur edilmemis bu sartlara uygun bir fikih
kodlamasi da éngoralmemisti. Ustelik halifeden yoksunluga bitytik olctide
ulemadan da yoksunluk eslik etmisti. Hem siyasi hem ilmi éncti veya
temsilcilerinden yoksun olan Miisliiman kitlenin diinyanim yeni sartlarnda
uzun stire bir magduriyet veya sahipsizlik duygusuyla kendini var etme
yoluna gitmesi stratejik bir tercih degil son derece dogal kendiliginden
gelisen bir durumdu. Kendini “6zyurdunda garip 6z vataninda parya” goren
bu dénemin Islamcilan icin ashnda durum tam bir fetret halidir. Fetretin
bir yam atalettir. Hicbir etkinligin olmadig1, geleneksel bir siyasal ve top-
lumsal pratigin tam bir kopus yasadigi bir donemdir bu. Kopus bir kez
yasandiginda bir onceki donemi bir sonraki déneme ulamamn yolu ¢ok
cetrefildir. Hertti toplumsallasma zemininin de yok oldugu bir zeminde
bireysel veya kactik grup iletisimlerine dayah hafizaya cok is duser, ama
hafiza hicbir zaman o kopusu tam anlanuyla restore edemez. Genellikle
arada bir de fetret boslugunun bulundugu iki donem arasindaki ontolojik
fark sarldigindan ¢ok daha fazladir. Arada bir boglugun bulundugu iki
cemaatin ne zihniyeti ne dertleri ne ufuklar1 birbirinin aymsi degildir.

3. Cevirilerin hatirlathgi bir kimlik olarak islamcilik

Diger yandan atalet durumunu gecerli kilnus olan fetret halinin icinde
hi¢ kimse siyasete tam yetkili olmadig gibi, hi¢ kimsenin siyasetini yarg-
layacak otantik bir referans da yoktur. Herkes durumu gecici gormekiedir
ki, bu durumun hicbir kalict tanum veya kodlamast yapilamaz. Klasik
fikhin darul-harp-darul islam tanimlarmdan zaman zaman yardim alinsa
da bu tammlar yasanan gercekleri ne aciklamaya ne kodlamaya ne de
kusatmaya yetmemektedir.

Altmsh yillann sonlarindan itibaren Misir, Suriye, Pakistan gibi
Islam tilkelerinde ortaya konulan Islami siyasi diistince calismalart hem
durumu ifade etmek hem de bu duruma uygun micadele programlan
belirflemek bakmmmdan bir hayli ufuk acic1 gelmistir. Bu baglamda Ebul
ala el-Mevdudi Hindistan-Pakistan tecriibesi yoluyla olusturmus oldugu
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ve bitytik ol¢iide ulus-devlet modeline oturan Islam devleti fikrini klasik
Islam fikhinmn biittin verileri agisindan ¢ok anlamh gelecek sekilde formtile
etti. Misir Musliuman Kardesler teskilanindan Muhammed Kutup 20. Asrin
Cahiliyesi bashg alunda Islam oncesi sartlar icin uygun gorillmiis olan
bir yaftay1 modern dunyammn tasviri i¢in yeniden kurmustu. Bu yafta, bir
donem Islamcilig icin yasanlan modernligi, icine Islam toplumlarm da
katmak suretiyle Islam-éncesi durumla ézdeslestiriyordu. Bu belki Islam
diinyasinin halife-sonrasi sartlarinin dagimk durumuna karsilik oldukea
6zgim bir yenilikti. Yenilmislik duygusunu bir sekilde atlatmis, Islam’m
sifirdan yeniden-dogus sartlanna konumlanms bir Islameilik tasavvurunu
ifade ediyordu.

Muhammed Kutub'in agabeyi olan Seyyid Kutup ise belki daha radikal
gorimen ama ozunde Islam gonullu bir hayata katihm sartina baglayan,
Islam fikhimin aslinda tarihsel bir nitelige sahip oldugunu vurgulayan
ama ayni zamanda mutlaka ona inanan bir grubun varhg sartina bagla-
yan meshur tezlerini isledi. Kutup klasik Islami iman teorisini modern
sartlarda yeniden formiile ederek Islami siyaseti bir islami devlet sartina
baglamanin yanhshgimni, aksine kictik bir Islam cemaatinin kendi gontlla
katihmiyla gerceklesecek bir Islami pratigin ihtiyaclarmn tarihsel sartlarda
Islami siyasetin ve Islami hayatin siirlari ifade edecegini soylemisti.
Nihai amaci yine de Islam’ bir siyasal bedenlenme olarak, yani bir siyasal
aktor olarak yeniden tesis etmenin sartlanm olusturmakt. Ancak verili
sartlarda bu siyasal aktor herhangi bir ulus-devletin ele gecirilerek yuka-
nidan asagiya buttin toplumun dontistirilmesi yoluyla degil, aksine ona
inanan ve biyiklign tamamen énemsiz olan bir cemaatin varhgmda viicut
bulacakti. Bu cemaatin sorunlar1 ve bu sorunlari ¢ozme yolu da bizatihi
Islami siyaseti ifade eden Islam fikhunin tarihsel muhtevasin olusturacaku.
O yiizden Kutub’a gore Islami siyasal model kapali ve onceden muhtevasi
belirlenebilecek bir model degil onu tiveten cemaatin tarihsel ihtiyaclan,
tecriibeleri ve sartlarina gove sekillenen ve cesitlenen ucu acik bir modeldi.
Bu siyasal modelde vazgecilmeyen tek unsur Islams1 kendine temel referans
alnus olan bir siyasal kader birligi, adanmishktir.

Daha ziyade Tiirkiye disinda ifade edilen ve miicadelesi yirtitilen bu
Islamc sdylemde ashnda Turkiye'dekine nazaran bir hayli erken denile-
bilecek bir zamanda birka¢ onemli tema etrafinda bir kayma yasanmst.
Birincisi, yeni bir Islama siyasallik icin yenilmislik veya halifesizlik trav-
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mast bir sekilde atlaulmis, bir bakima halife-sonras: sartlar bir timmet
gercekligi olarak kantksantmstir. Tkincisi, Islamcligin somiirge sartlarindan
gorece ozerklestirilmesi saglanmstr. Tabii ki cagdas Islamar soylemin
tarihsel olarak somiirge sartlarina kars: sergilenen kurtulus soylemleri
ile ¢ok ilgisi vardir. Bu soylemlerin bir kism anti-baticl, anti-emperyalist
olmustur ancak evrensel referanslarim hatirlamak adina bu Islamciligin
kendini somiirge sartlarmin da tistinde formiile etme arayis1 ayrica goze
carpmaktadir. O ytizden Islam Dogu-Bat1 eksenli bir miuicadele zeminin-
den gorece kurtulmus, Islam hem dogunun hem batmin dini olarak ifade
edilmistir. Bu soylemin belirgin ifadesi Islam’m yozlasmas:, Miislitmanlarm
Islam'm gereklerine uygun davranmamalari, islam diinyasmmn islam’dan
uzak laik yonetim anlayislarim benimsemelerine yoneltilen elestirilerdir.
Batl veya dogulu Islam dismanlannm islam’a yonelik komplolar bir
yana, Musliman olduklarm iddia edenlerin Islam'dan uzak yasayislan
da Muslumanhgin bir ik yaftas: gibi kabul edilemeyecegini gosteriyordu.
Daha acik bir ifadeyle Miisliiman olmak her giin hak edilmesi gereken bir
meziyettir ve Muisliman toplum bu meziyete layik olmak konusunda, harici
dusmanlara su¢ yiiklemeden once, kendi kusurlarina fazlasiyla sahiptir.

Ancak bu dastniirlerin Tirkceye cevirisi bu minvalde olmads. Yasadik-
lar1 somtirge sonrasi sartlar bityiik 6lctude gozardh edildi. Siyasi miicadele
kavramim “devleti ele gecirmeye” indirgeyen yanls bir terciime yoluyla,
bu dustintirlerin daha ufuk aqic1 bir islami siyaset teorisine muhtemel
katkilarma ket varulmus oldu.

Sonugta bu isimlerin Tirkgeye cevrilmeye baslandig altmish yallardan
itibaren Turk Islamciligs cok yeni bir eklemlenme noktas: daha bulmus
oldu. Daha once referanslar Mehmet Akif, Necip Fazil ve sonradan M.
Sevket Eygi gibi isimlerin yar1 milli, yan muhafazakar soylemlerinden
ibaret olan ve bitytik olctide milli siurlarina kapanmmis durumda olan Tirk
Islamcihg bu ceviri dalgasiyla yeniden dimnyaya acilms ve tekrar tmmet
vurgusunu yitklenmeye baslamis, magduriyet séyleminden biraz daha
utopik, meydan okuyucu ve insaci bir vurguya sahip olmaya baslanistir.”

Ceviri hareketleri Tiirk Islamcihginda sadece kendine yeni izleyici kitlesi
yaratarak onlar iizerinde etkili olmadi. Islama hareketin kanat onderlerinin
Islamcilik anlayist tizerinde de hegemonik bir bask: olusturdu. Ceviri-oncesi
Islame soylem ile ceviri-sonrast islama soylemler arasinda millilik, tmmet,

¥ Ceviri literatartnan gelismesiyle Islamer distincenin gelisimi arasmdaki iliskileri irdeleyen

gtzel bir ¢alisma icin bkz. Bulut, 2004.
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Tevhid, tarih, gelenek, Kur'an-merkezlilik, milliyetcilik, muhafazakarhk
gibi kavramlar acisindan énemli bir fark olusmustur. Ancak ceviri hare-
ketleriyle birlikte Turk Islamcihgimn bu konularda bir degisim yasamis
olmas: kesinlikle bu fikirlerin tamamen disandan kaynaklandig1 anlamina
gelmiyor. Aksine bu fikirlerin énemli bir kism ilk donem Islamcihigmm
da diger goruslerle aynldig en énemli noktalard zaten. Bu ytizden ceviri
hareketleri yoluyla ashnda islamect diistnce bir tir “hatirlama seans-
Jan” yasamstir dense yeridir. Babanzade Ahmed Naim ile Yahya Kemal
arasinda kiiltirel islam temalan, tirbe ve halk dindarhgmm yticeltimi
tizerine yasanan tartismalar, yine Naim'in de dahil oldugu Mehmet Akif
ve Esref Ediplerin de kauldig) milliyetcilik ve ammet fikirleri arasidaki
diyaloglar, Elmalih Hamdi Yazi'm Kur'an tefsirindeki yaklagimlarmin
sonradan Tiirkiye'de tammacak olan Mevdudi ve Seyyid Kutub'unkileri
aratmayacak vurgularla dolu olmasi gibi cok somut delilleri vardir bu
“hatirlama” tezinin.

Dolayistyla Islameihik ozellikle halifesizlesme sartlarinn ilk fetret do-
neminin ardindan, ellilerden sonra bir halk hareketi olarak geri dénerken
bir siire kendini muhafazakar, milliyet¢i soylem alanlarinda aramigstir.
Ancak biraz ceviri hareketlerinin dirtmesiyle yasadign bir hatirlama ile
tarih boyunca Islamciligm olmazsa olmaz alanma geri donmistur. Bu
alan Kur'ann okumayi, anlamay: ve uygulamay1, iman konusunda birey-
sel karan énplana cikaran, gelenekleri, tarihi ve sahislan fetislestirmeyen
bir elestirelligi, kendine 6zgi bir rasyonelligi, paganizme uzanan bir folk
dindarligina prim vermemeyi iceren siylemsel unsurlar kapsiyor. Mutezile
hareketinden bu yana Islamaligin aywrt edici temalan aynca iktidara karst
halk vurgusunu, zenginlerin mallarinda yoksulun hakkinn talep etmeyi, daha
iyi bir toplumsal hayat icin calismay, vk, dil, renk ve siif fark: gozetmeksi-
zin insanlar arasmda esitligi gozetmeyi, siyasal hayata aktif katilimy, iyiligi
emredip kétiliikten sakindirmayt da gerektirmistir Halife sonrast sartlarda
Tiirk Islamcihgmin biitin cesitlerinde bu temalardaki yurgularn esit derecede
ve standart bir tutarhhk olciisiinde bulundugunu séylemek tabii ki miimkiin
degildir. Aksine bircok siyasi hareket icinde oldugu gibi Islamcihik icinde de
neyin Islamsa uygun oldugunu neyin olmacdhgmn belirleme konusunda bir yigin
tartismanin oldugunu ve bu konuda bir nesnel otantiklik olciistiniin digsal bir
degerlendirmeyle kurulamayacagim da gozardi enimemek lazim. Halife-sonrast
sartlar ise bu cesitliligin cok daha bollasugy ve yine bu otantiklik siyasetini
giitmenin giderek daha da zorlastigim ortaya koymustur. Sonugta kisisel
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olarak Islamcilik icin bir otantiklik olctisiine sahip olsamz bile bunun
nesnel bir degerlendirme 6lciisit ohmadigim, ancak komiinite icinde ge-
cerliligi olan bir degerlendirme diizeyinde kaldigim unutmamak gerekiyor.

4, Eklemlenmeler

Buraya kadar anlatilanlan toparlamak gerekirse, belki seksenli yillara
kadar gelen islamc séylem o zamana kadar bir dizi unsurun eklemlen-
mesiyle sekillenmistir. Sosyolojik anlamda teknik bir terim olarak eklem-
lenme, belli sosyolojik olgularm baska olgularla karsilastiginda tamamen
diyalektik bir dontstiime maruz kalmaksizin, ama mutlaka bir nebze
etkilenerek bu olgularin veya evrelerin eklenmesiyle yeni bir olusumu
ortaya cikarmalarim ifade eder. Hicbir sosyal olgu, kavram, kurum sonuna
kadar kendisi olarak kalamaz. Ancak diyalektik diistincenin varsaydig:
gibi her karsilasmamin sonucunda da bagka bir seye doniismez. Bazen
eski ve yeni unsurlar az bir degisim gecirmek suretiyle birbirine eklenerek
beraber var olmaya devam edebilirler. Ustelik bu beraber varolus cogu
kez birbiri agismdan islevseldir de. Birinin varhg 6tekinin varhgmi da
kolaylastirabilir. Modern Islamecilik akla, kitabilige, esitlikcilige, adalete
giclit vargulan dolayisiyla geleneksel Islam ile bir cansma halindedir.
Ama ayn1 zamanda geleneksel Islam'n duygusalligy, hurafeciligi ve sifahi
kultari Islamer duygu veya soylemin genis bir taban icerisinde kendine
bir zemin bulmasm da temin ediyor. Aym sekilde ellilerden sonra alt
simflarin, belki de gogmen kusaklarmn bir halk hareketi olarak ortaya
cikan Islamcihgm bir safhasinda ortaya cikan esitlikgi sosyalizan Islamei
soyleme karsilik sonralan bu Islamcilik bi¢imini tamamen yok etmeyen,
yok etmeye de pek girismeyen bir isadamlar1 veya burjuva Islama pra-
tigi de bu eklemlenmenin érneklerinden biridir. Belki baska bir ornek,
somurge sonrast kosullarnn anti-emperyalist veya yeniden-kurtulus sa-
vascist Islameihigima karsilik siyasi pratikte kiresel aktorlerle kolaylikla
iletisim ve iligki kurabilen bir Islamct uluslar arast iligkiler pratiginde
gorulebilir. Kuskusuz Islamcihik gibi bir hareketin bircok fakl soylem
veya biciminin farkh sosyal olgu veya tecriibelerin etkisiyle sekillenmesi
ve hepsinin birbirine bir sekilde eklenerek varolmasimi bir nebze, belki
de gecici olarak agiklayabilen bir kavramsallasnrma bu. Daha genis bir
kavramsallastirma bu eklemlenmelerin ortaya cikarchg farklilasma veya
cesitlenme goriintiistine gondermelerle, Islamciligin siyasal dogasi tizerine
ozel bir vurguyla ilerde denenecektir.
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Eklemlenmenin burada goruniir ve kayd: gereken unsurlarini tekrar
saymak gerekirse,

1. Halife sonrasi sartlarin yaratug travmatik etkiler, devlete ve vatana
yabancilasan ve Islami kodlarin munasebet zeminini yok eden diasporik
ruh hali.

2. Islamc siyaset ve soylem agisindan yine halife sonrasi sartlarda
yasanan fetret doneminin magduriyet sartlart ve buna eslik eden scylemler.

3. Ellili yillardan sonra baslayan kentlesme stirecinin sagladigi yeni
tastyrcilariyla Islameithigin bir halk hareketi olarak tekrar temaytiz etmesi.

4. Bu Islameiligm yogun haurlama ve kendini bulma stireci icinde
zaman zaman milliyetci-muhafazakar alanlarda gezinmesi, ama ayni
zamanda terctime hareketlerinin de sagladigi kiiltirel destekle Osman-
Ir'daki miras1 hatirlayarak tarihsel koklerine de muiracaat etmesi. Muha-
fazakar-milliyetci soylemlerden aynsamadigy durumlarda anti-komunist
bir vurgu veya eklemlenme de kaydedilmistir. Bu eklemlenmede devletin
hem sag1 hem solu cunta siyasetlerinde aracsallastiran mtidahalelerinin
ciddi bir roli de olmustur.

5. Ortaya cikan Islama siyasalhgin ulus-devlet ve soguk savas do-
nemlerine 6zgt bir anlayisim da etkisiyle ashinda siyasalliga ket vuran bir
istikamette gelismesi.

6. Belki de Israil'in Araplan yenilgiye ugratarak Kudis'a de isgal
etmesiyle zirvesine ulasan uluslar aras1 siyonist yapilanmaya karst Arap
tilkelerinden baslayarak Turk Islamcihgm da etkisi alina alan anti-siyo-
nist, giderek Yahudi-karsin ofke.

7. Afganistan'm yetmisli yillarn sonunda Rusya tarafindan isgali, 1979
yilina gerceklesen Iran Islam Devrimi, doksanh yllarda Cezayir, Bosna,
Cecenistan ve Filistin basta olmak tizere islam dinyasmin bircok yerinde
yasanan olaylar karsisinda Turkiye'nin kimliginde Islam unsurunu giderek
onplana cikaran bir Islamct canlans.

8. Turgut Ozal ve 12 Eylulle bulusan siyasi ¢izgisi. Doksanli yillarin
baslarinda demokratik siyasal katnlim yollarinda ilk biyik basarsim
kaydeden Milli Gortis ¢izgisinin demokrasiyle girdigi yeni iliski evresi..

Islami referanslanin gorece daha fazla ciddiye ahndigr yetmisli ve sek-
senli yillarda demokrasi hakkindaki diisiinceler son derece muglakiu, hatta
demokrasi ile Islamyin uzlasmazhgina dair oryantalist kabultin bir tiir tasdiki
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sozkonusudur. Demokrasi yolunda ilerleme kaydedildik¢e bunun en cok
Musltmanlarn kazanimlarnni daha fazla gelistirmeye yaramis oldugu
kesinlesmis oldugu halde, bir donemin Islamciligs icinde de her nasilsa
demokrasinin Islam ile uzlasmazhg bir itikat gibi kabul edilmistir. Bu
konuda Islamer tavrin siyasal-oncesi cynic duruslara calan renkleri bir
hayli baskici olmus ve Islamaliga demokrasiye karst mesafeli bir durus
asilamustir. Oysa doksanli yillar tam da bu durusun, Islam ve demokrasi
uzlasmazhg varsayiminin Musltiimanlarin hayrma isleyen bir varsayim
olmadigim égretmistir. Demokrasiye elestirel soylemler mevcut secenekler
arasindan en akin alternatife cahstyor, yani totaliter ve otoriter Kemalist
soylemlere. Nitekim Islami kesimler demokratik miicadelede mesafe
kaydettikce demokrasiyi istiyor gortinen kesimlerin ashnda demokrasiyle
aralarimin hic de hos olmadigim desifre etme roliina de tistlenmistir.

8. islamciligin Sonundaki Islamcilik

Bunca soylemsel ve sosyolojik kaynaklarinin birbirine eklemlenme-
siyle varolan Islamahgin sonu, yakin zamanlarda diinyanin icine girdigi
yeni siyasal sartlara kars1 uyumsuzluk sorunlart dolayisiyla kolaylikla
ilan edildi. Oliver Roy'un Siyasal Islamn Iflas: isimli kitab1 muhtemelen
Islamcihgin yetmisli yillarm ortalarindan doksanh yillarn baslanna ka-
darki performansiyla insanlara ilan ettigi vaatlerini gerceklestirememis bir
hareket olarak iflas durumunda oldugunu dustntyordu. Siyasal Islam'
en iddiah oldugu yer kuskusuz Iran’'di ve burada sergilenen siyasal mode-
lin bastaki devrim ihraci iradesinin giderek azalmaya yiiz tutmus olmasi,
Devrime yonelik dahili hosnutsuztuklarin su yiziine ¢ikmasi Siyasal
Islam iddias! icin tipik bir basansizlik hikayesi ortaya koyuyordu. Aym
sekilde Misir'da, Suriye'de, Cezayir'de siyasal Islami hareketlerin devlet
iktidarm ele gecirme konusunda sergiledikleri a¢ik basarisizhk Roy gibi
Islamcihik analistleri icin bir iflas goriinttst ortaya koyuyordu. Oysa
verilen orneklerden ozellikle Cezayir ve Refah Partisi ¢rnegiyle Tiirkiye,
Suriye, Misir gibi tlkelerde Islamcihigim ugradign basanisizhik soylemsel
hakhlik veya tstunluk acisindan bir basarisizhk degil, ancak mevecut
rejimler karsisindaki asimetrik guc iliskisiyle aciklanacak bir durumdu.

Agikcast Cezayirde demokratik yola razi olarak iktidara gelmesi kuv-
vetle muhtemel Islami Selamet Cephesine kars: uygulanan darbe ve bunun
sonucunda Islameci hareketin yenilgiye ugratilmis olmasi islamaihgn degil
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Islam dunyast igin reva goriilen bati destekli bir rejimin basansizhgidir. Bu
rejim ki, sistemin icinde Islami referansh siyasal hareketlerin olusmasini
gereksiz hale getiremiyor ve Islami bir unsur katildign zaman kendi kendini
feshedebiliyor. Aym durum Refah Partisi'ni kendi anayasal sinirlarim ihlal
ederek kapatmak zorunda kalan Turkiye icin de, 2006 yihnda ilk girdigi
secimlerde FKO'ye kars1 acik bir zafer kazanan Hamas'in bu zaferinin
kabul edilmemesi durumunda da, nihayetinde Arap Baharn'mmn razgariyla
tarihinin ilk adamakilli secilmis cumhurbaskanimin sadece Miuslaman
kardeslerden oldugu icin bir askeri darbeyle alasagi edilmesinin ikiytizlit
bir sessizlikle gecistirildigi Misir i¢in de sozkonusudur.

Turkive 6rneginde, Refah Partisi actkca Islamc bir proje olmacig
halde, “adil diizen” ve “cok-hukukluluk” gibi onerileriyle Islami bir esin
kaynagina sahip oldugunu gosterdigi anda soziimona Batith demokratik
sistem onu icine almakta aciz kaldi ve disladi. Onun alternatifi aslmda
her tiirlit yolsuzlugun, askeri vesayetci muidahalenin ve bir dizi insan
hakk: ihlalinin cereyan ettigi 28 Subat postmodern darbe rejimi oldu.
Roy'un siyasal Islam’ temsil etmek tzere verdigi érneklerden biri olan
Refah Partisi'nin kapatilmasinin neden Islamcihigin basarisizhk hanesine
kaydoldugunu bu acidan anlamak gercekten mumkiin degil. Tipki Misir'da
askeri darbeye maruz kalan Thvan'in bu askeri darbeye maruz kalmaktan
adeta sorumlu tutulmast gibi. Sonucta hem Refah Partisi oémeginde hem
de Cezayir-FIS 6rneginde hem Filistinde hem de Misirda Islamciligin
basan veya basarisizlik gostrgesi projenin inandiricihgini yitirmesi, top-
lumun ragbetinin azalms olmasina bagh olmamstir. Islama hareketlerin
biititn bu drneklerde hasimlarim yenilgiye ugratacak bir yol veya siyaset
gelistirememis olmasi kuskusuz ayrica degerlendirilebilecek bir konudur.
Bu yohi bulduklart Tiirkiye'de ise bu sefer Islameihgm neden totaliter bir
rejim kurarak toplumu bastan asag Islamlastirmadiklarmdan sorumlu
tutuluyor olmalari ise bagka bir tuhaflik ashnda. Zira bu yazinin baginda
da ifade ettigimiz gibi Islamcailiktan yana beklentiler hakkinda bir fikir
veriyor bu durum, Islamcilarin kendi tasavvurlan hakkinda degil.

Tam da bu tasavvurlar 1513mmda, iflas goruntiisiine karsiik yetmisli
yillardaki siyasal soylemleriyle hi¢ de tutarh olmayacak sekilde, Islamct
hareketlerin 6znelerinin doksanh ve ikibinli yillarda farkh sivasal ideolojilerle
eklemlenerek, ornegin devrim yerine verili siyasal sistemleriyle uzlasma icinde
demokratik yollara girmeye baslamalan da Islamah@n bitisinin bir isareti

58



gibi algilanmistirz Bu cercevede, bir devlet talebi olmayan, verili herhangi
bir durumda buittin toplum icin bir siyasal model énerip bunun miicade-
lesini belli bir program dahilinde vermeyen siyasal olusumlarn Islamcilik
iddiasinin da bittigi varsayilmistir. Gergekten de Islamcilik halife-sonras
sartlarda bir siyasal merkezi iradenin yoklugundan mustarip olurken belki
spontane eklemlenmis stireclerin icinden gecerek sekillenmistir. Bu arada
sadece bu birbirine eklemlenmis sosyolojik veya soylemsel kosullarin bir
sonucu olmamis ayni zamanda kendisi de yurarlitkteki bircok siyasal
harekete eklemlenerek kendi safiyetiyle ilgili herhangi bir iddiaya fiilen
yer birakmanusur. Bu durum giniimiiz Islameithgimm bir siyasal proje
olarak 6zgun ve ulasilabilir bir baglam olusturma konusundaki zafiyetini
gostermistir.

Islamailigin belli bir zamandan beri ahsildik gorintiisityle ortadan ce-
kilmis olmasma karsihik kimliklerini, degilse yasam tarzlarmi, o da degilse
siyasal tercihlerini bir sekilde Islami cemaat aidiyetleri veya genel yararlarma
referansla kuran kitlesel hareketlerde ¢cok daha biiytik bir artis da gozlenmistir.
Ozellikle Tiirkiyesde 2002 yilinda AK Partisnin iktidara gelisi ve belki de
bircok gostergeleri itibariyle Tiirkiye tarihinin belki de en basaril hiikiimet
donemi sayesinde art arda ii¢ genel secimde oylarm diizenli olarak arti-
rarak iktidarda kalisimin Islam ve siyasallik iliskisini yeniden diistinmek
uzere telkin edecegi pek cok ders olmustur. Bu baglamda AK Partinin
israrla Islama veya dinsel milliyetcilige dair hichir iddiast olmayan bir
parti olma vurgusunun anlamin diiz bir bicimde mi anlamak lazim? 2008
yilinda AK Parti'ye kapatma davasi acan Yargitay Cumhuriyet bassavcisi
ve onun temsil ettigi odaklar belli ki AK Partinin ne programinda ne de
siyasal soyleminde hicbir Islamc1 veya Islami vurgu barindirmadigy halde,
partinin ve lider kadrolanmmn butiin yapuklarim Islamc bir siyasetle ilis-
kilendirmekte tereddiit etmemisti.

AK Parti kendisini nasil tanimlarsa tammlasin kendisini laiklige bir
tehdit gibi algilayan miesses nizamin vasilerinin, laiklik tammi agisindan
son derece s1g olmak gibi bir sorunu var tabi. Dahasi bu odaklar aslinda AK
Parti kadrolarina karsi laikci soylemi ucuz bir iktidar araci olarak istismar
ediyor da olabilirler. O durumda belki bu kadar derinlemesine tahlillere
gerek de olmaz. Ancak AK Parti'nin, butun karsi soylemlerine ragmen,
Islamar algisindan kurtulamiyor olmasint siyasi iligkiler duzeneginin
olusumu baglaminda iyi degerlendirmek gerekiyor. Kimligin smirlarim
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cogu kez bir hareketin kendisi degil o hareket hakkindaki algilar belirler.
Ozellikle bu algilar sozkonusu kimlik karsisinda kendi kimligini olusturan
bir iliskiselligi de tayin etmeye yonelmislerse, hareketin kimliginin kendi
artalamndan kacinmasi miimkiin olmaz. Bu durumda bir program veya bir
kimlik iddias1 olarak terk edilmisse bile “kendinde kimlik” unsurlan yine
de hareketin ontolojisini belirlemeye devam eder. Bu gercegi Turkiye'deki
Islamcilik 6rnegine uyarladigimiz zaman, ilan edilmis, ismiyle miisemma
bir proje veya programi veya iddiasi ve sdylemi olmasa da yine de sadece
bu karsihikh iliski etkilesimleri islama siyasalligin varligim belirlemeye
devam etmektedir. Ustelik bu diizeyden bakildiginda Islam'm siyasal
dahlinin yani Islamcih@n her gecen giin etkisinin daha fazla artigim bile
soyleyebiliriz. Dahasi, garip bir bicimde bir Islamc1 iddiada bulunmak-
sizin, herhangi bir rejimi topyekan degistirme arayisi icinde olmaksizin,
omegin Kuran’dan cikarsanmis bir rejim modeli dnermeksizin veya bir
Islami devrim arayisi i¢inde olmaksizin, neredeyse sade bir demokratik-laik
vatandashk standardi talebiyle eklemlenerek bu gelismeyi kaydediyor Is-
lameihk. Bilinen séylemsel alanlardan cekilerek bir tir gorinmezleserek
var olan, ama bunu yapukca daha da etkinlesen bir iradeye dontistiyor
islamcihik. Bu gortinmezlik veya “cekilme” tam da siyasal Islam'm ya iflas
ettigi veya onerecek bir projesinin olmadigi yolundaki algilan kuvvetle
beslerken manzaranin ¢biir yiizt tabii ki yeterince kafa kanstincidir ve su
can ahci soruyu stirekli akla getirmektedir: Islamciigim modernlesmeyle,
muhafazakarhkla, bazen demokrathk ve hatta neredeyse radikal bir laik-
likle eklemlenmesi bir tir strateji uygulamasinin bir sonucu mudur, yoksa
yasanan dinya icin ongorulebilir, uygulanabilir bir projesinin olmayisimn
bir sonucu mudur?

Kuskusuz burada Islamcihigim etkinligi buytik olctide muhafazakar
olarak nitelenen bir hareketin basan seviyesiyle, yaratug karizmatik
sinerjiyle ol¢tlebilir bir gercektir. Hem AK Parti'nin muhafazakar soyle-
minin klasik anlamdaki muhafazakar soylemden ¢ok farkh oldugu hem
de daha 6nce hicbir zaman bu kadar buytk bir sinerji yaratamanus olan
muhafazakarhgim AK Parti 6rneginde farkl bir hava yakalams oldugu goz
oniinde bulunduruldugunda Islamcilik iradesinin hangi etkinlik alanina
cekilmis oldugu daha iyi anlasilabilir.

Daha ozetleyici ve alternatif bir soruyla ifade etmek gerekirse, ozellikle
AK Parti orneginde oldugu gibi bu kadar siyasal hareketliligin sinerjisini
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nasil yaraup nasil surdtrebiliyor? Dahas: sadece bu sinerjiyi, herhangi
bir siyasal hareket icin rekor sayilabilecek diizeyde de olsa, yaratabiliyor
olmasi bu siyasal hareketin ristiini yeterince ispathyor mu?

6. Siyasal alanin kesfi

Kugkusuz bu son soru hareketin otantikligini sorgulamaya acilan bir
sorudur, cevabini vermek zordur. Ancak simdiye kadarki siyasal Islam
tahlillerinin ¢ogunda agtklama zincirinin 6nemli bir halkasinin hep kayip
kaldigini soyleyebiliriz. Bu kayip halka bizatihi siyasalin kendisidir. Hem
diinyada siyasalhgin son dénemlerde kaydetmis oldugu degisimin yeterince
takdir edilemiyor olmas: sz konusudur hem de smirlar netlestirilebile-
cek olan siyasalligin hakkini belki de bir siyasal hareket olarak en fazla
Islamcihgm vermekte oldugu gergegi kaydedilmelidir. Islamcihgm sonu
veya bircok durumda soylemsel “cekilmesi” olarak yasanan siireclerin
aslinda basit bir siyasallasma oldugunu ifade etmeye calisacagim.

Ancak siyasallasma stirecinden bahsederken bu konuda simdiye kadar
bu kavrama ytiklenmis anlamlardan biraz styrilmak gerektigini hatirlatmak
gerekiyor. Siyasallasma bir ¢cok durumda olumsuz bir kavram olmadig
halde, insanlarm kaderlerini tayin etme iradesini cagristirchg, insanlarm
kendilerini ilgilendiren konularda karar alma siireclerine katilmay ifade
eden son derece olumlu bir kavram oldugu halde, nedense bir cok konu
ile bagdastirilmas1 kolay olmuyor. Bunun biraz daha iyi anlasilmasi icin
“dinin” veya “Islam siyasallasmas1”, “Kirt sorununun siyasallasmasi”,
“Alevi siyasallasmas1” gibi deyimlerin nasil bir cagrisim uyandirdigma
dikkat edilebilir. Her ti¢ durumda aslinda siyasallasma bu hareketlerin
toplumsal taleplerinin banscil zeminde ifade edilmesini ifade ediyor.

Siyasallasmanin alternatifi zannedildiginin aksine radikallesme ve
toplumdan kopma, belki de militanlasmadir. Toplumdan kopmak veya
eline silaha almak, siyasette gozii olmamay: ifade etmenin en kestirme
yoludur. Oysa siyaset bir toplumu olusturan diger unsurlarla birlikte ama
bir miizakere esasinda var olma niyetini ifade eder. Siyasalhgmn basladig
yer, oteki(ler)in de dikkate alindig1 yerdir. Dolayisiyla toplumsalin bir
insamin veya bir grubun kendisine smirsizca tahsis edilmis bir imkanlar
alam olmadhgim da bilmektir. O yiizden siyasallik her durumda imkan-
sizin degil, miimkun olanmn zemininde yapilabilen bir seydir. O yiizden
siyasallasma kendi saghkl butinliginin kaygisim tastyan bir toplum
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icin korkulacak bir sey degildir. Ancak toplumu belli bir grubun mutlak
astinliigine ve diger gruplarn ya reddine veya bastinlmasma dayandi-
rarak tahayyiil etmis olanlarn korkacag bir seydir.

Siyasalligin bu anlamuinda, yani devlet-merkezli olmayan, toplumsal
alanun calismastyla isleyen anlaminda, ozellikle Islam 6rneginde co gu kez
farkl bir standart uygulamas: devreye giriyor olsa da, kiiresel duzeyde bir
gelisme egiliminin var oldugu bir gercektir. Turkiye'de de kresel dlcekte
siyasalhigin genisleyen ve gittikce daha fazla alan belirlemeye ytiz tutmus
olan siyasallasma kultiiriinden en fazla yararlananin Islamcilik oldugunu
soyledik. Bununla birlikte Islamcihk 6rneginde bile siyasahn degisimi
icin bir milat tespit etmek zordur. Belki soguk savas sonrast donemde
ulus-devlet aktorlerinin siyaseti belirlemede tek aktor olmaktan ¢ikmasi,
sivil toplum alamnm giiclenmesi, kentlesme diizeyindeki artis gibi olgu-
larla eszamanlihg tespit edilebilir. Ancak siyasal davramsm nihai tarihi
sadece bu olusumlara baglanamaz. Siyasalhk sonucta bir davrams tarzidur.
Basitce durumu degistirmek tizere, belli bir topluluk ufkunda “iyi” olarak
goritlenlerin gerceklestirilmesi dogrultusunda sonug alict ve éngorulebilir
sonugclar almaya yonelik gayret, bu gayretler dogrultusunda ittifaklar ve
muicadelelere girmek siyasalin 6zudur.

Siyasalm bu sekildeki kavramsallastirmmm siyasetin tek nihai aktorii-
niin devlet, siyasal miicadelenin tek nihai hedefinin de devlet aygitim ele
gecirmeye yonelik bir miicadele olarak algilayan anlayistan ayirt ederek
kurmaya basliyoruz. Ulus-devletler cagimm ufkunda devlet aygiti siyase-
tin tek hedefi ve aym zamanda tek belirleyici aktoridir. Devlet capinda
temsil edilemeyen veya ytratilemeyen hicbir faaliyetin siyasal bir anlam
olmadigindan, bu amaca yonelik faaliyetlerin disindaki her tiirla etkinlik
de siyaset dist sayllir. Dolayisiyla bu déneme ait biittin siyasal hareketlerin
butin hedefleri devletin ister demokratik ister devrimci yollarla olsun
ele gecirilmesidir. Basar1 da bu hedefe olan mesafeye gore olctilmektedir.

Oysa bu tanim ashinda en eski siyasallik tanmminin bile, drnegin eski
Yunan'da poliste ortaya konulan tammmnm bile gerisindedir. Kald: ki
bugiinkit siyasetin butin alaninm devlet tarafindan kusatlamadig bir
toplumsal ve siyasal kanhm patlamasi yasanmaktadir. Kuresellesmenin de
bir sonucu veya nedeni olarak énplana ¢tkan yeni iletisim ve iliski kanallan
devleti uluslar arasi iliskilerin tek aktorii olmaktan ¢ikardi. Ekonominin
ulusal simirlar asan yapisimin yanusira tiniversite ve bilgi dolagimmnm git-
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tikce yogunlasan trafigi devleti siyasetin tek hedefi veya tek islem alam
olmaktan biraz daha geriletti. Bu durum siyasal varolus veya davranislarin
niteligini de biytk olctide degistirdi. Devlet tabi ki yine en énemli siyasal
aktor olmaktan cikmus degil, ancak tek aktor ve alternatif siyasalliklar:
tamamen tiiketebilen bir tst-belirleyici de degildir aruk.

Sadece Islamecihik icin degil, kuskusuz adina “yeni toplumsal hareketler”
de denilen bir dizi hareket, siyasalligin alt duzeydeki yeni tezahiirlerine
sayisiz 6rnek saglayabiliyor. Ulrich Beck'in deyisiyle bu donem aruk soguk
savas yillarmmm “ya o veya oteki” seklinde iki secenegin dar simirlarina
tkilmus, ikisinden biri olmayinca hichbir varolus imkam olmayan bir k-
sitlanmishk donemi degildir. Artik her seyin her seye eklemlenebildigi bir
“ve” donemidir, daha genel ve tanimlayici bir ifadeyle siyasalh@in icadinin
yasandigy bir qigirdir (Beck, 1999). Sosyalist hareket agisindan bu gecis
iki stmfh bir danyamn diyalektik antagonizmasindan, simiflarm énemi-
nin gittikce azaldig, antagonizmalarin neredeyse sayisiz ¢cogullasmasimin
yasandig bir donemde sosyalist ekonomi politigin biitiin varsayimlarm
gozden gecirmesi gerekti (Laclau ve Mouffe, 1994).

Islamaihgin bugiinkii soylemsel gaybubetine ragmen artan etkisini acikla-
yabilecek bir cerceve cizebilmek icin siyasalin bu yeni bicimlerinin tabiatin ve
Islamcihigin bu siyasallik bicimlerine katiliminin hesaba katilmas: gerekiyor:

7. Kimlik ve etik arasinda siyasal

Yukarida siyasallhk hakkinda verdigimiz tanimlara ilave olarak, islam-
aligin nasil bir siyasallasma vetiresinden gecmekte oldugunu anlayabil-
mek acisindan, siyasalligin iki cok onemli boyutu oldugunu belirtmek
gerekiyor. Birincisi bir “kimlik iddialar1” boyutudur ki, bu diizeyde
insanlann aidiyetleri siyasal varoluslari icin neredeyse yeterli bir zemin
olusturur. Ustelik yukarida da degindigimiz gibi kimlik iddialar bircok
durumda bizzat o kimlige nesnel olarak mensup olan insanlarn iddia
ettigi bir sey olmayabiliyor. AK Parti 6rneginde oldugu gibi Islamcihk bu
kimligin hasimlan tarafindan bir “otekilestirme” stireciyle pekistiriliyor.
Belli bir kimlik unsuruna nesnel aidiyet (kendinde kimlik) biraz da bu
otekilestirmenin etkisiyle bir tir “kendi icin kimlik” haline geliyor. Za-
ten kimlikleri buytik olciide bu karsihkh algilar ve tanimlar, bu algilann
denk dustiigni antagonizmalar belirlemis oluyor. Islamcihk insanlarin
salt Muslimanhk baglaryla birbiriyle olan baglarimi énemseyen ve bu
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bag bir kardeslik olarak her diizeyde oénemseyen insanlarin mensubi-
yet duygulanyla baslar. Bu duygunun bir tir “Misliiman milliyetciligi”
seklinde tezahtir eden bir yani olabilecegi gibi (al-Azmeh, 1993), genel
felsefesi itibariyle Miislimanligy bir mitktesep hak gibi gormeyen, bunu
hak etmek icin, buna layik olmak icin her zaman gereken “uygun ve
iyi davranslarda bulunma”y1 gerektiren bir yam da var. Bu durumun
Miislitmanhg bagkalarinm aleyhine isleyen bir milliyetcilige dontsmeye
kars: en azindan teorik olarak korumas: beklenir. Bir kavme olan o6fke
o kavime karsa adaletsizlige sevk etmemeli. Musliimam “iyi” kilan onun
Miishiimanlarla olan siyasi birlikteligi degil, “iyi” eylemleri, tavirlan stirekli
olarak ytiklenmesidir. Miisliman cemaatine mensup olmak ebediyyen kur-
tulmus olmay: getirmez, Muslimanken gaflet ve dalalete disme ihtimali
ve tehlikesi de vardir. O ytizden Fatiha Suresinde her giin Muslimanlar
bu ihtimale kars1 Allah’tan yardim isterler.®

Buna karsilik, siyasal konumlar olusturan en énemli asamalardan
birisi gercekten de insamn verili 6zellikleri dolaystyla veya savundugu,
bir dava haline getirdigi herhangi bir talebi dogrultusunda baskalartyla ve
baskalarina karsi kurdugu ittifaklar, dostluklardir. Carl Schmit’in siyasal
bir “dost-diisman” iliskisi olarak tanimladigi ve butiin insani varoluslar
icin temel bir diizey olarak isaret ettigi sey budur. Insan toplumsallas-
masiuin dogasindaki durumun cok isabetli bir tasvirini ifade ediyorsa
da bu siyasalm butin kapsamunt verebilen bir yaklasim degildir. Siyasal
mutlaka en temelde bir “biz” ve “onlar” ayrimm gerektirse de bu diizey
tizerindeki vurgu siyasali imkansiz kilan bir abartiya da dontsebilir. On-
larla husumetin savas, ret, inkar boyutuna vardign durumlarda siyasalin
tarafi kalmamis olur ¢ankii. 7

Siyasalligin ikinci boyutu ise etik iddialardir. Belli bir kimlige ait in-
sanlarin kendileri icin veya toplum i¢in sahip olduklar “iyi” tanim ve bu
tamima uygun bir diinyaya ulasma miicadelesi bu noktada belirleyicidir.
Herhangi bir toplumsal hareketin “iyi” tanmnm kendisi i¢in veya butin
insanlik icin veya sadece belli bir toplum i¢in ne dlctide gecerli oldugunu
kuskusuz o hareketin “kimlik” simrlan ve o kimligin mtindemi¢ oldugu
daha genis toplumsal yap: belirler. Kimligin olusumunda baytk olcide

#  ihdinas-Sirat el mustaqim; Sirt ellezine en’amte aleyhim; gayrilmagdubi aleyhim veladdallin
{Bizi dogru yola eristir; kendisine gazap vermis olduklarimn ve dalalete sapmms olanlarm
yoluna degil).
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toplumsal hareketin bu “iyi” iddialarimn da bir etkisi vardir. Bu, Islamcilik
soz konusu oldugunda tabii ki daha fazla boyledir.

Islamcilik verili herhangi bir durum ve toplum icin neyin «daha iyi» ol-
duguna dair her zaman bir iddiaya sahiptir: Bu iddia, yani Islamciligin «iyi»
tasavvuru zannedildigi gibi verili her durum icin bir kez ve bitiin zamanlar
icin onceden belirlenmis bir kalibin fundamentalist bir onerisi degildir. Ak-
sine dinamik bir ictihat vurgusuyla verili herhangi bir durumun mimkiinleri
icinden bir «iyi» seceneginin bulunabilecegi varsayimiyla hareket eder. Bu da
Islamctligin neden ¢ok kolay eklemlenebilen bir hareket oldugunu sanirim
aciklamaya baslamamn en iyi yoludur. Ulus Baker, Taml Bora'ya bir mektu-
bunda Islamc: dusinirlerin bircok soruna kars: tavir ve yaklasimlarmda
kendilerinden bekledigi “6zgtin ve karmasik™ bir yaklasim yerine “basit-
lik” olarak ifade ettigi kolayc1 yollarla bas etme yoluna gitmelerine, biraz
hayret ve hayal kinkhgiyla kanisik bir duyguyla dikkat ¢ekmisti (Baker,
2007: 14). Cok yanlis bir gozlem oldugunu dusinmedigim bu durumu
Baker basit bir pragmatizm veya belki bir pragmatizm basitligi olarak
gormustur, ama Islamciligin bir cok durumda neden kolay ve mimkuin -
¢oziim yollan varken teoride 6zgtin ve karmasik yollar bulmasi gerektigini
bu beklentiyle aciklamasi zor olurdu. Hele teoride 6zgiin ve karmasik
yollar cok sik gortnse de genellikle pratikte imkansiza ¢ikan yollardir ve
insana dtiinyada da dahirette de mutluluk vaat eden bir din olarak Islam’m
sorunlarin tizerine gitme tarzi degildir. Iyi bir ¢dzitm her zaman orijinal
bir ¢oziime yeg tutulur. Islami anlamda “iyi” olarak nitelenebilecek bir
yol her zaman mumkiin olan yollar arasindan bulunabilir. Islamcilik
bir fikih tireten yamyla giindelik hayat icinde her seviyeden insan icin
alabildigine basit, uygulanabilir yollar sunmay1 daha fazla énceleyen bir
gundelik hayat siyasetidir. Yarar {(maslahat) kavramma giicli bir vurgusu

=9l

olan Islam fikhim “iyi” “ezmamnmn tegayyuru ile ahkamin da degisebile-
cegi”; “def-i mefsedetin celbi menafiden evla oldugu”, “esyanin aslinda
ibahatn bulundugu” ve bunun gibi bir ¢ok dustura tabi olmasi onu
“pratik ¢oztim odaklt” ve kendi tabularina kars: bile cok daha elestirel,
esnek ve 6zgur kihyor. Sonucta siyasalligin bir boyutu miimkanin sanat
ise Islam fikhimin ¢ézumlerini hem mumkunler arasindan bir yol hem

de bagkalanyla miizakere cercevesinde bulabildigini de gostermektedir.

Sonugcta adimi bu sekilde koymarms olsa da kendi fikhi (epistemolojik)
kaynaklarmm sagladig mezkar imkanlarm ufkuyla da, siyasallig: kesfetmis
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bir Islamcihk sozkonusudur. Siyasalligin ufku icinde mutlak iktidarm
olmadigmmn bilgisi de vardir. Insanin varolusu hep baskalarimn simrlarma
varip dayamr. O simurlarda kendini yeniden tanimlar ve dolayisiyla bas-
kasindan etkilenir. Varolus bir etkilesim halidir ve bundan Misliimanlar
da hicbir sekilde muaf degildir, hichir zaman da muaf olmamislardir. Bu
dinyada yalmz degilseniz, diinyay sadece kendinize benzer insanlarla
kurma imkanima sahip olmak gibi bir lukstntz de yoksa baskalarim da
gozeterek yasamak durumundasiniz. Bir din cemaatinin kendi aralarinda
uyguladig bir hukuk duzeni ile o cemaatin baska insanlarla iliskilerinde
gecerli olan hukuk dogal olarak birbirinden farkh olur. Islamer siyaset
kendi hayat tarzim veya cemaat hukukunu bagkalarina dayatmak degil,
aksine kendisine talep ettigi bir 6zgurlugn baskalarina da saglama iddiastyla
hareket eder. Kendi etik iddialarin1 baskalarina da anlatabilme ozgtirlugu
talep eder ama bu hicbir zaman bir zorlama kabul etmeyen bir tir ifade
ozgurlugu cercevesinde kalabilecek bir seydir. Buna mukabil bir siyasallik
duzeyi olarak kendi etik iddialanna olumlu karsilik verilmiyor olmast, ken-
disine kars1 bir diismanhg harekete gecirmedigi stirece bir sorun degildir.
Ortak diinyamn nasil sekillenecegi konusunda Musliimanlar mutlaka bazi
onerilere sahip olsalar da tek belirleyici olma iddiasi tasimazlar. Tabii ki
bu ortak alanin belirlenmesinde Musliumanlarin siyasal bir tstanlik veya
otoriteye belli kosullarda sahip olmalan hali mustesnadir. O durumda bile
o toplumda gegerli kilmacak siyasal veya toplumsal modelin niteliginde
tarihsel ve toplumsal kosullar daha az belirleyici olmaz.

Kuskusuz bunlar tek tek biitiin Islamc hareketlere atfedilemeyecek
kadar derin bir Islamc habitus alanina isaret ediyor. Habitus, yani belki
cogu Islamcimn giindelik hayatma sirayet etmis olan davramslann icerdigi
bir siyasal akal.

Aslinda doksanh yillarnn baglarmdan itibaren Ali Bulagm giindeme
getirdigi Medine Vesikasi tartismalan (Bulag, 2004) Islamcihgin siyaset
ufkunun, yani baskalariyla birlikte, miizakere ile ortak bir diinya kurma
ufkunun genisligine dair énemli ipuclar1 sunuyordu. Boyle bir tarihsel
vesikadan esinlenmis bir projenin cagdas kosullarda uygulanabilir olup
olmamasi cok 6nemli de degil aslinda. Onemli olan Islamcihigm verili
herhangi bir tarihsel durumda toplumun diger unsurlaryla bir miizakere
esasina dayali bir diizen kurma fikrine acik oldugunun ortaya konulmas:.
Siyasetin basladign nokta tam da bu degil midir? Ustelik Islam'n veya
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Muslumanlarin bu 6zelligi tarih boyunca sergilemekte oldukca maharetli
olduklar da bir gercektir. Sonucta Ortadogu'da veya Balkanlarda Miishi-
manlarmn kurduklan hicbir toplumu tirdeslestirmeye calismanus olduklan
biliniyor. Hatta oryantalist literatiirde garip bir bicimde bu durum, Islam’'in
ortak bir kaltiir olusturmakta bir acziyet sergilemis oldugu argimamyla
ifade edilmistir (Turner, 1978).

Oysa Batrnin yaratmakta cok basarth oldugu o “ortak kiltiir” buytuk
olcude yogun bir toplumsal siddet, etnik ve dinsel temizlik uygulamasint
da gerektirmistir. Muislimanlarin tarihsel pratigi bu konuda zorlamaya
karsi bir duyarlihg: daha ¢ok énemsemis oldugu icin bir bakima her
kilturel cemaati belli simirlarda kendi haline birakma yolunu secmis bu
da Islam medeniyetinin bir “mozaik toplum” olarak kalmasin saglams-
tir ki, ashnda bu yoénu neresinden bakilirsa ancak olumluluk hanesine
kaydedilmesi gereken bir sonuctur. Bu kamusal mekanin insasinda ger-
cekten miizakere edebilecek veya kendilerini hissettirebilecek bir tarafi
canh birakma erdemidir. Eline gecirdigi gii¢ tistinligiini “imha etmek”
veya bastirmak tizere kullanmamayi se¢cme erdemidir. Burada da farkina
varihrsa gaclii ve bir bakima tst-belirleyici bir konumda oldugu halde
baskasim dontisttirme konusunda hicbir irade gostermeyen bir Islamct
siyaset sozkonusudur. Ayni iradenin, belirleyici degil, zayif-azinhk oldugu
durumda baskasinca tanzim edilmis bir kamusallig1 tek basina belirleme
iddiasmnda bulunmas: kendi rasyonalitesiyle uyusmaz.

Ancak bu, Islamaihgm verili hichir durumda hicbir etik iddiasmm
olmadig var olan sartlara kayitsiz sartsiz uydugu anlamima da gelmez.
Buradan ulasmak istedigim sonug ashinda Islam’in siyasalliginin zannedil-
diginin aksine ozellikle halife-sonras: sartlarda alabildigine azalms oldugu,
yani bir miizakere tarafi olarak kendi ¢ikarlarm (maslahatint) gozeten bir
siyasal akildan uzaklasmis oldugudur. Siyasal akil bir bakima tatile ¢ikmus,
yerine dizorganize edilmis bir siyasal bedenin can havliyle var kalma savast
veya somiirge kosullarina kars: siyasetin degil daha ziyade savasin dilini
gecerli kilmis bir yap1 gecmistir. Bu cercevedeki hareketlilige genellikle
“siyasal Islam” denilmistir ki, su son derece yanls bir nitelemedir.

Bazen cynik bir gorunti alunda da olsa radikalce reddedis, her ttrla
siyasal muzakereyi reddedis, bir tiir siyasal tepkidir ama islevsel anlamiyla
siyasallikla hicbir ilgisi yoktur. Belki tam da Islam adina bir siyaset imka-
ninin titkendigi yerde bu hareketlilikler ortaya ¢tkmustir, Bu hareketlilikler
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Islamcilik diye ulasiimast mitmkiin olmayan, anakronik proje onerileriyle
ashnda siyasalliktan alabildigine uzak bir konumdadirlar. Atlatilmarms bir
magduriyetin etkisiyle yer yer rovansist duygulara da karisan, iceriginde
bir miktar intikam da barindiran soylemlerle makul olmayan talepler
Islamciligy siyasal alandan daha da uzaklastirir. Kuskusuz bir Musltiman
toplulukta belli tarihsel ve toplumsal kosullarda bu titr bir sdylem insani
bir tepki olarak ortaya cikabilir. Ancak bu tepkiler son derece insani ol-
makla birlikte siyasetin kosullarimin mevcut oldugu bir zeminde ortaya
¢tkmamis oldugu i¢in Islama siyasete ait sayilmaz. Ciinku en azindan
teorik olarak, benim anlachgim kadariyla, Islami siyaset geceni gecmis
sayan, her kesin tecrtibesinin biraz da kendisine ait oldugunu, herkesin
kendi tecriibesinden sorumlu oldugunun bilincini telkin eden bir ger-
“¢gekeilik de icerir. Ge¢misteki bir yenilgiye veya zafer durumuna takilip
tekrar 0 durumun restorasyonu uzerine omirler harcamaya dayal bir
hine ve révans kiltiriniin Islamer siyasetle sadece dogal bir patolojik
durum olarak iliskisi olabilir. Ancak bir sartla ki, patoloji asagilanan bir
durum olarak degil, bir hastahiga diicar olmus bir bedenin tam da kendini
korumak tizere verdigi tepki kadar normal bir patoloji olarak. Dogaldir
ki, saldirtya ugrayan beden anormal tepkiler verir. Ancak bu tepkiler bir
bedenin kendini koruma guidtistintin urettigi normal sonuclardir. Ancak
bedenin verdigi bu tepkiler gecicidir. Beden kendi dogal dengesini hangi
sart altinda olursa olsun bir stire sonra bulup bir ¢cok durumda kabulle-
nilmesi zor sartlara uyum bile saglar.

Islametligin halife-sonrast travmaya verdigi tepkinin ugun siiren bir
magduriyet veya gecici haller edebiyatina yaslannus oldugunu daha dnce dile
getirmistik (Aktay, 1997; 2004). Islamct estetlerin sikca basvurmus oldugu ve
Islama kitle icin énemli bir tema olarak islenmis olan «Oz yurdunda garip,
oz vataninda parya» edebiyati Misliimanlari son devece 6zgiin bir diaspora
tahayyilit iiretmeye sevk etti. Kendi vatanindaki diasporik kosullar, Miis-
liimanlari ya bir asr-1 saadet 6zlemi i¢cinde nostaljiye veya eninde sonunda
gecilecek bir hal olarak titopik bir gelecege yoneltiyordu. Musliimanlarin
bir hicret dini olan Islam’'dan nostaljik veya titopik bir Misliimanhk
iretmek durumunda kalmalarinin asil nedeni siyasal bir etkinlik veya
varolus icin yeterli bir sosyalizasyona ulasamamus, kendilerine gore yeni
bir bedenlenme stirecinden gecmemis olmalarydi. Nostalji ve titopya bir
tir Musluman diasporast gibi calisirken daha radikal versiyonlaryla bir tar
Musliiman siyonizme yaklastyordu, ancak her durumda siyasetin sinik bir
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reddi veya inkan Islamcihgin mimkun tek ifade yolu gibi sunuluyordu.
Tabii ki sisteme veya miiesses nizama katlim yolu olarak goriilen her
tirl siyasalhk teolojik bir dille reddedilir.

Isin dogrusu Islamcilarn, siyasala karst sinik inkara varan bu soguk-
luklar1 tamamen kendi tercihleri olmaktan uzakt. Kendi kimligiyle siyasal
alanda bir 6zne olmanm dogrudan yollar1 tamamen tkali oldugunda
Islamer bir duygu veya soylem igin radikal bir reddiyeden daha islevsel
bir yol bulmak ciddi bir zihinsel ve siyasi maharet sorunu haline gelmis-
tir. Islamcilarm uzun bir donem bu mahareti sergilemekten geri durmus
olduklar: inkar edilemez.

Ancak bugin sartlarn en azindan bu baglamda cok daha farkh
oldugu da bir gercektir. Biraz diinyadaki gelismelerle biraz da islamci-
larin siyasalligi yeniden-hatirlamalarmm toplam sonucunda Islamciligm
siyasalligimin zirvesine degilse bile oldukga yitksek seviyelerine ulasmis
oldugunu savunuyorum. Bu sartlarin kiiresellesme veya diinyanmn yeni
gidisanyla ilgili kismina dair vurgulanmasi gereken en énemli konular
sunlar: Kitresellesme ulus-devletleri siyasetin tek aktorii olmaktan cikar-
mistir. Bunun dogrudan sonucu olarak devlet hem siyasahn tek hedefi
hem de uluslar aras iliskiler diizeyindeki siyasalin tek aktort olmaktan
cikmistir,

8. Kiresellesme ve Siyasalin yeni imkanlar

Devlet yapilan her gecen giin daha fazla demokratiklesme ve 6zgiir-
lukleri gelistirme baskist altinda farkh bir isleve dogru gelismektedir. Bu
demokratiklesme kuskusuz kapitalizmin yeni tiretim ve titketim bicimle-
rinin kiresel isholiimine dayali dolasim ve paylasimimin gerektirdigi bir
siyasal duruma da denk diistiyordur. Mallarm ve insanlarm daha yogun
dolagimi, kagmmlmaz olarak bu duruma uygun yeni siyasalhiklarm gelis-
mesini de gerektiriyor.

Diger yandan, dunyada artan iletisim, ulasim ve medya imkanlan
ayni zamanda kilttrlerin ve kimliklerin ulus-asir trafigini de alabildigine
yogunlastirmus ve ulusal, yerel duzeylerden kuresel dlceklere varan cok
cesitli sosyallesme, gruplasma ve faaliyetler icin siyasal alanlar acmistir,
Internet kullanima ve artan uluslar arasi (halklar aras) iliskiler cok guclit
networklarin ve isbirliklerinin olusumuna uygun bir zemin hazirlanustr.
Tirkiye'de, Anadolu Kaplanlan olarak tabir edilen miitesebbislerin aci-

69



limlari, Fethullah Giilen hareketi ve yiiz iilkeyi asan yerde acilan okullar
yoluyla ulastlan yeni uluslar arasi aktorlik imkan bu karesel hareket-
liligin mamkiin kildig: bir sey olmustur. Bu hareketin bugiin herhangi
bir tilkenin devletinin siyasi kararlarna kars: nispeten bagisik bir yapist
oldugu iddia edilebilir. Ancak durum basitce Giilen hareketinin bu ka-
dar cok imkana kavasmus olmasi, uluslar arasi bir siyasi veya toplumsal
aktor haline gelmis olmasi degildir. Bu hareketin temsil ettigi anlayism
bu kiiresellesme hamlesiyle birlikte kendi icinde de bir hareketlilik ge-
cirmis oldugu da ayr1, ama mutlaka alu cizilmesi gereken bir gercekdir.
Tipki Peter Mandavillenin Ulus-otesi Miisliiman siyaset bashg alunda
anlatmaya calisug gibi (Mandaville, 2001), yasadigmuz diinya ulus-dev-
letlerin 6nemini gorece azaltan veya en azindan giictintt yeni ulusal veya
uluslararast aktorlerle paylasmasim gerektiren bir silrecten ge¢mistir.
Konu sadece ulasilan gtc de degildir tabi, bu giice bakis da, bu gtciin
miimkiin kildig yeni ittifaklar da zihniyetin dontistmiine ciddi anlamda
etki etmeye devam eder. Cograli hareketlilik zihniyetin de kendi icinde
esasl hareketlilikler yasamasiyla tamamlanir.

a. KUltGron uluslararasi ve kendi icindeki go¢U

Bu stirec icinde insanlar bir illkeden oburiine seyahat veya goc ederken
yanlarmda kulturlerini de tasimaktadir. Ancak durum bununla da bitmiyor,
hareket eden kiiltiirler, seyahat veya go¢ eden kultirler kendi iclerinde
de bir go¢ veya seyahat yasamaktadirlar. Tarkiye'den birisi Almanya’ya
gittiginde yaninda islam kiiltirint de gotirmektedir. Ancak Almanya’ya
(veya baska bir Avrupa tilkesine) bu yolla tagman Islam ayni zamanda
kendi icinde de bir dontsim, bir intikal yasamaktadir. Buna bakildiginda
Tirkiye'den disariya goc eden farkh dini anlayislara sahip insanlarin bu
hareketleri yoluyla kultirlerini yanlarmda tastyip gotirdikleri kadar bu
dinsel veya milli kitltirtin kendi icinde de bir dontisim yasamasina bir
alan olusturmaktadirlar. Bu durum altmsh yillarda yerel, milli bir din
anlayisma sahip olan Gulen'in Amerika'ya kadar uzanan streg icinde
giderek daha fazla karesel boyutlan olan bir Islam anlayism benimseyip
dillendirmesini aciklayan bir yaklasumdir. Burada hareketin yasamig ol-
dugu zihinsel degisimin boyutlar iizerinde kuskusuz ayrica durulmasi
gerekiyor. Kiresel olcekte erisilen yeni ufuk ve angajmanlarm harekete
kattigr veni stratejik akila karsilik cemaat mensuplarimn hocalartyla olan
baghliklarma hakim olan asin esoterik baglar, bir acidan butin kireselles-
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mesine karsihk harekete degisime giicli bir direng alaru da olusturuyor.
O ylizden lidere atfedilen olagantistii giicler ve liderin mensubun éniine
koydugu hedefler en temel cemaat kilttirinden beslenmeye devam
eder. Hareket hi¢ kuskusuz bu hareketlilik dolayisiyla kendi icinde de
bir zihniyet hareketliligi yasar, ama bu hareketlilik onu ilk hedeflerinden
fazla saptirmiyor. Bunda biraz da hareketin dogal mecrasinda ilerleyen
sosyolojik bir hareket olmaktan ziyade giiclit bir hiyerarsik orgiitlenmeyle,
onceden belirlenmis kat1 stratejik hedeflerine dogru yurtiyen bir disipline
tabi olmasimin da roli buytk. Bu tarz orgiitlenmeler, kapah yapilar ve
gozlemciye karsi hemen tedbire gecen refleks tutumlan dolayisiyla esasen
sosyolojik incelemeleri de acze dusiirebilir.” Tabii ki Giilen hareketi bu tarz
bir network olusumunun en giiclii ve goze carpan ornegi ise de tek oregi
degildir. Bu kanallar buna benzer bircok olusuma imkan tanimaktadir.

b. Anadolu Sermayesinin dinyaya acimasi

Daha ziyade kiiltiirel dizeyde gerceklesen bu yayilmamn bir de
sermaye boyutu vardir. Anadolu sermayesi olarak bilinen muhafazakar
Anadolu girisimcilerinin kiiresellesmeyle birlikte kesfettigi yeni tesebbiis
ufku Islamer siyasalligin yeni ve cok etkili bir gelisim kanahm daha isaret
ediyor. Islamciligin kapitalizmle eklemlenme alamna da isaret eden bu
gelismede 6nemli olan nokta Islamcligin ulus-asirt bir nitelik kazanan
ve giderek dunya olceginde hatn sayihr bir aktor olarak yogunlasma-
sindaki roludur. Bu aktérler dunyamn butun cografyalarim kendi ticari
veya yaturim portfoytinde birlestirerek, hi¢ ozellikle niyetli olmasa bile
salt kendiliginden etkisiyle bu alanin icinde Islama siyasal siibjektiviteye
asgari kiray1 6demektedir.!?

Fethullah Giilen ve cemaatinin Erzurum’dan, Edirne, Izmir ve Istanbul yoluyla Amerika’ya
uzanan yolculugunun diistince ve tutumlarina yansiyan gelismesine 1sik tutan calismast icin
bkz. Bulag, 2007: ayrica bkz. Aktay, 2006. '

¥ Anadolu burjuvazisinin tesekkiilimdeki dinsel veya zihinsel dinamiklerin MUSIAD yapilanmas:
icindeki pratigiyle ilgili iyi bir analiz icin bkz. Ozdemir, 2006. Ayrica Anadolu kaplanlar
olarak da bilinen bu yapilanmanimn zihinsel, killtiirel veya teorik temellerinin saglanmasmda
basmdan beri giiclit bir entelektiiel destek vermis olan Mustafa Ozel'in calismalarna bakalabilir,
Ozel'in calismalari aym zamanda bu yapilanmann kiiresel bir akidr olarak hazirlanmasinm
veya gelisiminin iyi bir analizini de iceriyor. Bkz. Ozel, 1994; 1995; 1997. Aynica bkz. Demir,
Acar, Toprak, 2004.
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c. Avrupal veya Batili Islam

Diger yandan, ozellikle Islam tilkelerinden batiya isci veya beyin goc-
lerinin yaratug1 yeni Musliiman yerlesim bolgeleri bir Avrupal veya Bath
Islam gercegini yaratmsur. Baul Islam gercegi hem Islamcihigin klasik
oryantalizm elestirilerine yeni bir boyut getirmis hem de bir kategori
olarak Mislimanlara gayr-1 mislim bir yonetim altinda vatandas olmak
tizerine kafa yormalarma yol acmistir. Bu esnada laiklik gibi 6ziinde Islam
karsit1 olarak diastnilmus bir kavram bile Maslimanlann Musliiman
olmayanlarla ortak bir kamusal alan insast icin mtmkan bir kategori
olarak yeniden ve benimsenen bir kategori olarak tammlanmstir. Bugin
Avrupa’nin bircok universitesinde oryantalizm calismalar biytik olciide
Misliman 6grenciler ve hatta hocalar tarafindan ytritilmektedir. Bu
kadrolarm tirettigi oryantalist bilgi artik klasik oryantalizmin ahsildik
bircok sorununu asmakta ve Islam hakkinda daha saglikh bilgilerin batih
sartlarda tretilmesini saglamaktachr. Yamsira batth sartlarda Misliman
olmann anlam tizerinde de durulurken Musliimanlarin gayr-1 Maslim
bir toplumda azmhk olduklar: durumlara dair reel sartlar muhtemel bir
cagdas Islam fikht icin bir hayli 6gretici olmustur. Ornegin bu sartlar artik
diinya topraklarini darul-harp ve daru’l-islam seklinde bolen eksenden
ciknms, bunun yerine devletin en modern anlamiyla bir sozlesme olarak
algilandig bir diizeyde vatandashk kavramimmn anlamlarn tizerinde yogun-
lasan yeni bir fikhn kaidelerini sekillendirmeye yonelmistir.

Bir sozlesme olarak vatandashk kavrarm belki Musliiman siyasaligimm
en énemli tutamaklanndan birisi olmustur. Musltiman stibjektivitesi bu
diizeyde vatandas kavram etrafinda kendi duygn, heyecan ve iradelerini
yerlestirmistir. Misir Misluman Kardesler Teskilat kurucusu Hasan el-Ben-
na’mn torunu, Isvicre'de yasamakta ama basta Ingiltere olmak tizere buttin
Avrupa'da hatn sayilir bir etkisi olan Tarik Ramazan'in bagin cektigi bazi
Mushiman aydinlar, dregin, Avrupa’da Miisliimanlann kendi dinleriyle
mutlu birer Avrupa vatandag: olmalarinin yollar tizerinde dururken Islamet
siyasalligin her zaman sadece belli bir forma bagimh olmadiginin, belli
kosullar saglandiginda bir tiir uyum ideolojisine de dontisebildiginin en
giizel rnegini veriyorlar. Bu uyum, gorimtirde Islamcilarin meveut sisteme
uyum saglama istidadim gosterirken, buna ragmen kendini baska turla
ama her gecen giin daha fazla hissettiren bir Islamei siyasalligm nereden
kaynaklandig sorusu yerinde bir sorudur. Bircok siyasal analizci tam da

72



bu durumu Islameiligin sonu olarak nitelerken, ben siyasalligin daha
isabetli bir tanimu yoluyla esas bu durumun Islamar siyasetin en guglhi
ifadesi oldugunu anlatmaya calistim.

Burada, ister Avrupa'daki Muslumanlar 6rmeginde ister Turkiye'de,
Islameiligin giderek artan bir kimlik algist veya duygusu olarak siyasal
dtzeyde kendi miittefiklerini veya rakiplerini bularak onlarla kendi
toplulugunun cikarlannin temsilini ve savunmasim bir yasal miuizakere
esasina oturtma iradesi kolayhkla gortlebilir. Bu iradenin cok kati bir
siyasal bedenlenme (tebeddiin - embodiment) yoluyla degil de tam da
halife-sonrasi sartlarin bu asamasinda olusan gevsek cemaatlesme yapisiyla
ortaya ¢citkmast dikkat cekiyor. Bu gevsek cemaatlesme kiiresellesmeyle
paralel olarak bir yandan daha giiclii bir evrenselci (timmet) duyguyu
harekete gecirirken, bir yandan da daha gticlu bir bireysellesmeyle bera-
ber gitmektedir.

d. flefisim ve yayin tekniklerinin islami Bilginin mahiyeti
Uzerindeki etkisi

Kuskusuz bu esnada ¢ok farkli modeller de ortaya cikmaktadir.
Uluslar aras1 networklar bazen daha siki yerel cemaatlerin inisiyatifiyle
gerceklesirken (Gulen Cemaati, Thvan-1 Miislimin, Teblig Cemaati, Hiz-
bu't-tahrir, Cemaat-i Islami) bir yandan da artan iliskiler yerel cemaatlerin
kontroltine alternatif olarak alabildigine bireysel-ozerk alanlar da olustur-
maktadir. Mandavillenin yukarida zikrettigimiz gozlemine uygun olarak,
artan seyahat ve kuresel hareketlilikler Miislimanlarin hem baska din ve
kulttirlerle olan temaslarm artirtyor hem de farkh Misliman toplumlar
arasindaki etkilesimi de hzlandiniyor. Bu etkilesim her bir dini kanalin
kendi icindeki degisimini de butiin Islami anlayslart birbirine daha fazla
yaklastiracak sekilde getiriyor. Internet kullaniminin 6tesinde baska somut
omekler vermek gerekirse uydu-iletisim-yayin teknolojisinin gelisimiyle
birlikte ¢cok farkli Islami anlayislarin aynmi anda aym ekranda birbirleriyle
rekabet edercesine ama aym zamanda birbirlerinin de anlayislarim ve
kalitelerini gozeterek yaptiklar: televizyon ve radyo yaymnlan tizerinde
durabiliriz. Bu yaymmlarm asin derecedeki bollugu bir yandan Islami bilgi
ve anlayis seviyelerindeki farklilik ve cesitliligi isaret ediyor. Ancak bir yan-
dan da bu kanallarin yaymn pratigi fiilen, bu farkh anlayislarin birbirleriyle
izleyiciler bazinda bir yakinlasmasim da beraberinde getiriyor. Ciinkii

73



yayi yapanlar farkli da olsa hitap ettikleri izleyici aynt anda bircok kanali
birlikte izlemekte ve karsilastirma imkam bulmaktadir: Bu karsilastirmalar
farkh Islami egilimlerin birbirleriyle tartismasi veya rekabeti kadar ortak iyi
anlayisinin gelismesini de beraberinde getiriyor.

e. Hac-Umre Seferleri ve diger dini seyahatler

Sonucta iletisim ve medya tiketiminde var olan genel-ktiresel-ttirdes-
lestirici kultiiriin, isterseniz kultir endustrisi de diyebilirsiniz, bu diizeyde
de calisngim ama Islam’m genel degerleri acismndan ¢ok olumlu islevler
yuklenerek calistngim soylemek mimkindir. Popiler kiltire kim ne
elestiri getirirse getirsin sonucta Islami tmmet algis1 veya duygusunu da
besleyerek isledigini rahatlikla soyleyebiliriz. Kuskusuz bu kalttutn tek
basina yaptig1 bir sey degildir bu. Her y1l Hac mevsiminde diinyadaki
biitiin Musliimanlari zaman dairesine, aym takvime, aymni ritiel dtinyasina
baglayan bir siire¢ calisirken, bu Muslumanlarin en az bes milyonu bilfiil,
yiizytize Arafat ve Kabe’deki bu buytik bulusmaya katihirken, aileleri ve
yakinlariyla birlikte muhtemelen otuz-kirk milyonu bu iliski nobetine
zihinsel ve duygusal olarak yazilmaktadir. Her gecen gun gelisen yaymn
teknolojileriyle birlikte bu buyiik bulusmaya ait renkli, duygusal, cezbe-
dici goruntiiler Musliiman diinyanin anlam diinyasina daha fazla nafuz
ediyor. Hac seyahatlerinin timmet algis1 ve bilincinin olusumundaki islevi
ve tabii ki degisik yan islevleri tizerine cok daha calisma yapilsa yeridir.
Hac sezonunda orada fiilen bulunabilenlerin kacimlmaz olarak dayadik-
lar1 siir, Umre ziyaretleri yoluyla butiin bir yila yayilarak gérece azami
kapasitesine kavusturulurken, ayni zamanda hac irtibati ve heyecammn
yilin tamamina yayilmas: da mamkan olmaktadir.

f. KUresellesme Ummet bilincini pekistiriyor

Gorildugi gibi Islam'in en temel dinselligi icinde ickin olan yuksek
siyasallik kiiresellesme arttikca daha ytiksek duizeyde bir kimlik bilinci ve
iradesi ortaya ¢ikarmustir. Sayilan bir bucuk milyan bulan Miishimanlarin
diinyanin her tarafinda sayisiz siyasal tecrtibe ortaya ¢ikarabildigini kabul
edince bu tecribelerin hepsinin birbirine benzemesini de bekleyemeyiz.
Daha agikcas: diinyadaki Miisliimanlarn danyanin artan butiinlesmesiyle
birlikte birbirlerine her gecen giin cok daha yaklastiran bir telosa yaka-
lanms olduklarim gérmek mumbkiindar. Islam'n kendi i¢indeki tmmetgi
irade, kardeslik vurgusu, k¢ihgin, stmfcihgim veya her tarli tabakaciligin

74



karsisinda kendi kimligini 1srarla kuran yapisi somut ve tipik baz1 siyasi
projeler veya modeller ortaya ¢ikarmasa da her zaman bir kimlik ve iyi-
lik siyaseti olarak kendini var edecek kanallara meyledecegini beklemek
mumkindur. Bu kanallarin énemli bir kismi Islam’in en temel ibadetlerinin
(habitus), namaz, orug, hac ve zekatin pratik isleyisinde kendiliginden ve
her gecen gtin daha giichii bir bi¢cimde yeniden-uretliyor. O yizden Islami
siyasalligin sonuyla ilgili hikayelerin her zaman Islamciliktan veya islami
siyasalliktan buttiin beklentilerini kendi teorik tasavvurlanma hapsetme-
lerinden ileri geldigini soyleyebiliriz. Islamer siyasalligin sapkasindan bu
tar tasavvurlar icin her zaman c¢ikacak bir dizi tavsan olur.

[slama siyasal pratikte her gozin kolay secemedigi siyasallik artarken
Islamciliktan beklenen 6zgin projeler konusunda da bir goreli kithk ya-
sanmus oldugu kabul edilebilir. Ancak bu kithgin Islamciligin sonu olarak
anlasilmasimin tek nedeni siyasalligin cok dar, hatta 1§ bir tanumimin
benimsenmis olmasindan kaynaklamyor. Islamcih@in gorinirde liberal
demokrasi, parlamenter rejim veya verili sartlarda baska siyasal seceneklere
kolaylikla eklemlenebiliyor olmas: titkenisinden degil yitksek siyasalli-
gindan kaynaklanmiyor. Burada benimsenen tanima gore yiiksek siyasallik
mevcut herhangi bir durumda miumkiin olan en iyinin arayisim ifade eder
ve mumkun olmayan en iyinin sart kosuldugu durumda siyasallik biter.

9. Toplumsal Sézlesme ve Vatandaslik siyaseti

Musliimanlarin Musliiman olmayan bir toplumda azinbik olma
durumlan kuskusuz yeni bir durum degildir. Tarihin her déneminde
bu ttr durumlarda yasamis Miusliiman toplum veya cemaat drneklerine
rastlanabilir. Ustelik bu tir yerler klasik islam beden siyasetinde (tilke
kavramsallastiriminda) genellikle darw’l-harp (cansma bolgesi) veya daril
kafr (kafar diyar) olarak nitelenmisse de bu topraklarda Musliimanlarin
bir vatandas olarak ve uzun streli yasamalan da mtamkun olmustur. Afrika
toplumlarnnda, Uzak Asya, Hindistan, Kafkasya ve Rusya gibi bolgelerde
tarihin belli donemlerinde kendi devletlerine sahip olmadig halde Miiski-
man cemaatler olmus ve bunlar yer yer yonetimle belli sorunlar; gerilimler
veya catismalar yasamis olsa da yiizylarca vatandas olarak yasamaya
devam etmislerdir Aslinda, bir cemaat olarak taninmalan halinde, inanc-
larina, inang¢lanmin geregini yasamalara bir muidahale edilmediginde,
Musliimanlarm bagka tilkelerin tebaasi olarak yasamalarim engelleyen
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siyasal-teolojik bir zorunluluk olmamustir. Yonetimin baskict, zalim,
miidahaleci oldugu durumlarda ise Miisliiman siyasal teolojisi catismact,
direnisci veya isyankar bir soylemle kolayhkla eklemlenir. Bu durumda
bile yonetimdekilerin zalim Muslimanlar olmas: ile gayr-1 muslimler
olmas1 degismiyor. 1k Islamc soylemlerin o ytzden zalim Miisliuman
yonetimlere karsi muhalefetleriyle ortaya cikan Mutezili hareketler ol-
duklar1 soylenebilir (Aktay, 2004).

Bugin Islamchgin giderek daha az bir 6zgiin proje ¢nerisiyle ama
daha ¢ok hakim siyasal kurum veya akimlara eklemlenerek bir tir geri
cekilme gortntast veriyor olmasimin bir nedeni de dinyadaki genel
anlamda siyasal kaulim kanallariin da cesitlenmis olmast ve devlet ve
vatandas arasindaki iliskinin yeni ve farkh bir vatandashk standardim
ortaya ¢ikarmis olmasindan kaynaklamyor. Yeni vatandashk tanmimlan,
profilleri veya hukuklan siyasalin pekala baskalaryla birlikte miizakerelerle
sekillendirilen actk bir alan olarak kurulmasina imkan tamiyor. Vatandaslik
kavraminin veya iliskiler diizeninin uzun bir tarihi var."' Bu tarihi tabii ki
goz ard1 etmiyoruz, ama kaba hatlariyla soylersek, icinde bulundugumuz
zamanda vatandashk devletin tebaasina haklar ve yikamlulukler dagitug:
bir duzeyden, devletin kendisini vatandaslarin sozlesmesinin anayasal
bir stirecle tesis ettigi bir diizeye dogru bir gelisim baskisi alundadir. Bu
baskinin her yerde aym tirden ve sorunsuz bir devlet-vatandas iliskisini
ortaya cikardigl tabi ki soylenemez. Ama ulus-devletler déneminde dev-
letin ya somuirge-somurge sonrast bir anlayisla veya kendi basina ama
tek tarafl olarak halkina zorla ideolojik kultiirel ve siyasal pozisyonlar
bicen devlet modeli giderek mesruiyetini yitiriyor. Ashnda bu dénemin
sartlart icinde sekillenmis bir proje olarak Islamciligin siyasal ufku da
aym devlet yapisim simetrik olarak tiretmeyi iceriyordu ve bu anlamiyla
kendi vatandashk modeli de muhayyel tebaasina (Musliuman veya zimmi)
bahsedilmis kimlikler, kiiltirel ve ekonomik kaynaklarn tahsisini iceri-
yordu. Belki icinde yer aldig: siyasal dtizen baska ttirlti bir siyasal katithma
imkan vermiyordu ve o ytizden bu tarz bir siyasallik acikea siyasalhgin
bugtin bildigimiz daha islevsel anlammna bir hayli uzakti. Hatta daha once
de belirttigimiz gibi bu siyasallik degil, aksine siyasalligin acik bir reddini
ifade ediyordu. Halife-sonrast durumun tipik sartlanndan birini olusturan
1 vatandaghk kavramimm modemn dinyada devlet ve toplum iliskisinin gelisimine paralel

gelisimi, dzellikle kapitalizm, refah devleti ve kiresellesme asamalan icinde gecirdigi asa-

malarn siyasetin de dogasim belirledigini anlatan bir kag calisma icin bkz. Marshall, 195;
1981; Roche, 1992; Turner, 1986.
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siyasi kynizm daha 6nce de 6rnekledigimiz “6z yurdunda garip” edebi-
yatindan besleniyordu. Oysa bugiin bu edebiyat artk dinyamn bircok
yerindeki Muslimanlar icin gereginden fazla banal gelmekte ve Islamc
siyaseti besleyecek hi¢ degilse bile ¢cok az vitamin degeri barmdirmaktadr.
Daha acik bir ifadeyle bu edebiyatin besledigi “6zyurdunda diasporik”
ruh hali baytik 6lctide asilms durumdadir. Halen basérttist, dini egitim
gibi konularda ciddi sorunlar yasiyorlarsa da Misliimanlarin Tirkiye'de
kendilerini kategorik olarak magdur taraf saymalarimi gerektiren nesnel
kosullar siyasal alandaki aktif kaulimlan ve goreli basarilan sonucunda
zayiflamaktadir. Bu gelismenin bir ¢cok sebebi arasinda tictnii sayabiliriz:

1. Ulus-devletin ideolojik ve vatandasim tebaadan ibaret goren siyaset
anlayisimin vatandashk kavramina dogru evrilmesidir.

2. Artan kitresellesmenin yarattug imkanlarla acizlik ve darlik duy-
gusunun iyice kirilmasi,

3. Halife-sonras: sartlarin siirekliliginin Miuishimanlarca artik kantk-
sanmast ve Muslimanca bir varolus icin halife kosulunun artk bir
sart olarak gorilmemesidir.

4. Butiin bu stireclerin bir toplami olarak, yeni devlet-toplum iliskilerinin
de tamcigr imkanlarla yeni siyasallik kanallarinn Islami bir politik-teoloji
ile uyumluluk kodlarmin kolayhkla kurulabiliyor olmasidur:

Bu uyumluluk kodunun en énemli unsuru toplumsal sozlesmedir.
Islamai siyasallik tarihsel olarak da sozlesme kiltirine yabanc degildir:
Vatandashgin, hele anayasal vatandashgin konusuldugu, devletin biitiin va-
tandaslann bir sozlesmesini ifade ettigi bir siyasallik diizeyi, ne kadar gercek
dis1 olsa da mesruiyeti kuran bir soylem olarak, Islamci bir sivasallik icin
son derece uygundur: Miisliimanlar tarih boyunca diismanlan da dahil olmak
fizere bircok tarafla bircok anlasmalar yapmislardi: Yakin zamanlarda Me-
dine Vesikasi olarak bilinen ve Tiirkiye giindemine Miisliimanlarnn anayasal
bir vatandaslk icin uyumlulugunu iddia eden bir teze dayanak olusturan
tarihi sozlesme Medine>de farkli din mensuplariyla Misliimanlar arasmdaki
bir-arada yasama sozlesmesidir Hudeybiye anlasmasi olarak bilineni ise
kuskusuz cok daha ilging siyasal imalar1 olan bir sozlesmedir. Bu sozles-
mede Peygamberin kabul ettigi sartlar, goruntirde Musliimanlann aleyhine
sartlardir ve Peygamberin arkadaslarnin icine zor sinmistir. Sozlesmenin
imzalanmasinda bile Mekkeli miigriklerin dayatmasi iizerine Allah Resuli
Hz. Muhammed” ibaresindeki “Allah Resuli” kismmm kaldirilmastm Hz.
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Muhammed kabul etmis bu da Muslitmanlara tavizkar bir tutum olarak
gorunmustir. Oysa bu sozlesmeye sonuna kadar Maslimanlar sacdik
kalmis, yine sozlesmeden kaynaklanan gelismelerin muisrikleri rahatsiz
etmesiyle sozlesmenin feshi yine musgrikler eliyle olmustur. Ancak basta
aleyhlerine goriinen bu sozlesmeye miisrikler feshedinceye kadar tama-
men sadik kalan Miisliimanlar stirecin sonucunda ¢ok giiclendikleri bir
duzluge cikmuslardir. Bunun sartlan ayrica degerlendirilebilir kuskusuz,
ama bu sozlesmenin sonucuna bakarak zaten musrikler bozmasaydi
Miisliimanlarin da sonuna kadar sadik kalmayacaklari sonucunu cikar-
mak mumkiin degil. Aksine aradaki sozlesmeye stratejik bir atlatma ve
aldatma asamas1 gibi gérmeyi mesrulastiracak en ufak bir ima bu sozlesme
kultariinde bulunmamaktachr.

Sozlesme kiiltiri iki veya daha fazla tarafin var olmasim gerektirir ve
bir sozlesme metninde bitiin sartlar tek bir tarafin aleyhine veya tek bir
tarafin lehine olmaz. Taraflarin her birinin haklarim gozeten ve herkesin
lkasmi beklentilerine cevap veren metinler olarak belli mizakere (diya-
log) siireclerinin sonucudurlar. Bugiin Mushimanlara (veya ashnda hi¢
kimseye) bastan kurmak tizere sifirdan bir toplum teslim edilmedigine
gore Miusliimanlarin da dahil oldugu bir toplumun baska katihmailarla
bir sozlesme esasina dayanarak kurulmasi Islam'm da salah maksadina
en uygunudur. Bu arada diyalogla kurulan bir diizenin belli bir form ile
kapatilmas1 miimkuin olmadigina gore sabit bir Islami siyasi model de
bugtin icin ongorillemez. Islami siyasi model en acik ifadeyle bir ttr di-
yalojik modeldir ve her zaman ucu acik, siyasi aktorlerin miizakerelerine
dayanarak kurulur. Islami metinlerin yorum geleneginin icerdigi ictihat
anlayisi, siyasi alanda bir tar pragmatizm olarak tezahiir eden maslahat
(toplum yarar) arayisi, Islamer aktorleri herhangi bir siyasal tartismada
kolay muizakere edebilen ve baskalarinin da taleplerini kabul edilebilir
simirlara cekilebilerek daha kolay taniyabilen taraf haline getirebiliyor. Si-
yaseti bir ¢oziim arayisi olarak gordigiinde miimkiin olan segeneklerden
her katilimar tarafa en uygun olanin bulunmas: gerekiyor ve bu da gokten
indirilecek bir secenek degildir. Miimkun olanlar arasindan bulunacak
veya onaylanacak bir yoldur. Mumkin olan secenek basit olabilir, byii-
stiz olabilir, bilinen bir yol olabilir, ama o anda sorunu ¢oziiyor olmasi
onemlidir.
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Kugkusuz burada modeli Islami kilan en énemli sart icinde Miis-
lamanlarin, kendi duyarliliklarnm, verili sartlar icin “iyi” ideallerine
dair duyarlihklarini ve topluluk cikarlarimm temsil eden aktorler olarak
katilimda bulunmus olmasidir. Ancak modelin islamiligi her bakimdan
referans ahnacak vahy gibi bir tecritbenin ¢ikacag) anlamina gelmez. Bu,
neticede eksigiyle fazlastyla beseri bir siyaset tecrtibesidir. Beserin btitin
eksikleriyle maluldiir.

Biitiin bunlardan dolay: vatandashk kavramim salt ekonomik kaynaklara
esit kanhimn, dolayisiyla kapitalist toplumda siuflar arasindaki esitsizli-
gin sorunlarmm bir 6lctide giderildigi bir kanal olarak goren Marshall'mn
yaklasimmdan ziyade vatandashg toplumsal sozlesmeyi miimkiin kilan
bir siyasal katillim kodu olarak kabul eden Rousseaunun yaklasim daha
islevsel gorunityor. Ozellikle anayasa tarismalanmn golgesi alinda devle-
tin varhgim ve mesruiyetini biitin vatandaslarin katilim sartina baglayan
bir séylemin yayginlasmasi, gorinen kadariyla Islama siyasetin politik
teolojisine uygundur. Bu sozlesmenin fiili gecerliligi ve gercekligine olan
inan¢ ne kadar naifce olsa da...

Sonug

Boylece, oliimit periyodik olarak ilan edilen Islamcihiga bir soykiitiigii
denemesi yaparken bir yandan da bu 6ltim ilanlarin zihniyet diinyasim
coztimlemeye cahistik. Belki baska tartismalar icin 6n miilahazalar ola-
cak sekilde su énermelerle buradaki tartismalanmizi sonuclandirabiliriz;
Islamaihik elbetteki biitiin tezahiirleriyle tarihsel bir harekettir ve tarihin
etkisiyle cesitlenir. Islamcihk Islam'in kendisi degil, Musliimanlann Islam’
dava olarak benimsemesi siirecidir. Bu da bir yorum dolayimiyla oldugun-
dan Islamcilik vahy mutlakhgna sahip degil, belli bir tarihsel donemin
Mitslumanlariin yorumu olarak begeri bir sonugtur. Islamcilik analiz-
lerine baz olarak sadece 19. Ytzyilda bati meydan okumasma karst bir
savunma olarak ortaya cikan soylemi aldigimizda, ortaya cikis sartlannm
yok olmasiyla Islamcihigm da yok olmasimin mukadder olacagim varsa-
yabiliriz. Oysa Islameilik 0 dénemde bile Batiya karst bir meydan okuma
olmaktan énce Miisliunanlarin yozlasmasma, Islam’dan uzaklasmasma
kars1 bir tepki olarak ortaya ctkmustir ki, bu yonii onu hemen her dénem
ortaya ¢ikan bu “asl’a doniis” gelenegiyle birlestirmektedir. Bu yamyla
Islameilik her dénemde tortulasms geleneklerle bir cedel icine girerken
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bu “asl’a mitracaat” yamyla da bir gelenege atif yapar. Bu gelenegin icinde
[slamcihigin bazen islam gorintisit altindaki bazi olusumlarla yogun bir
miicadelesi de vardir.

Bu arada Islamaligi muhalefete 6zgii bir hareket olarak tammlayanla-
rin gérmesi gereken sey, biitiin Islamcilk analizlerinde tartismasiz referans
verilen 19. Yizyil sonu ve 20. Yiizyil bast Osmanh Islamcihgmn bir iktidar
Islamaihigr oldugu gercegidir Islamciligin hep muhalif olmak gibi sinik bir
vaadi olmanustiy; aksine nihai hedefi dimyayt degistirmek, bunun icin gerekli
siyasal iradeyi sergilemektir: Referans aldigi Peygamberin hem muhalefet hem
iktidar tecriibesi olmus ve bir yantyla hedeflerini bu dimyada gerceklestirmis
olma yaniyla hayatin veya siyasal varolusun butiin diizeylerine dair engin
bir esin kaynagr olusturmustur: Islamciliga halife-sonrast sartlarda bulasan
yenilmislik hali hallerden bir haldir ve ebedilestirilmesi gereken bir trajedi
degildir: Bu halin uzun yilar Islamcilarda olusturdugu melankolik “oz yur-
dunda garip” ruh hali siyasete katulim ve bu kathmdan elde edilen verim
olcusiinee asilmisur. Ancak bunda hi¢ kuskusuz, Turkiye'nin iyi-koti
demokratik kosullarmmm buna uygun olmasinin da etkisi olmustur.

Hi¢ kuskusuz Tiirkiye'nin bu kosullar ile Islamcilann bu kosullara
uyarh olarak ortaya koyduklar: pratik biitiin zamanlar icin ve biitiin
yerler icin gecerli olmayabilir. Neticede, Tirkiye Islamcihgr icin bir ba-
kima 6zgiin bir tecritbeden bahsediyoruz. Bu tecrtibe mutlaklastirilamaz
ve elbette hatadan masum kihnamaz. Ancak bu tecriibenin diinyaya ve
Turkiye'ye hayirh bir katkida bulunmus oldugunu séylemekten de geri
duramayiz. Bu tecritbenin bir sonucu Tirkiye'de ceberrtit devlet yerine
daha demokratik, insan onuruna ve insan haklarma dayali, vatandashg
one cikaran bir devleti ikame etmis olmasidir. Ayru zamanda farkliliklara
saygl duymayan, etnik temelli bir ulusalcilik yerine toplumdaki kultirel
cogulculugu normallestirmis olmasidir. Kiirt sorununun devletten yana
cozuuma bu anlayisla mumkiin olmustur. Ekonomik acidan da vahsi
kapitalist bir bolustim yerine sosyal devlet uygulamalarim éne ¢tkarmms,
toplumda orta smifi giiclendirerek refah seviyesini herkesi etkileyecek
sekilde artirmustir, Biittin bu yapilanlarin tzerinde bir Islami etiket yoktur,
dogru. Ama bir seyin Islami olmast i¢in tizerinde Islami bir etiketin olmas
gerektigini kim soyledi ki? Neticede Islam'in nihai maksach olarak camn,
aklin, dinin, neslin ve malin emniyeti ve iyiligi saglanmaya calisilmistir.
Asil maksat hasil olduktan sonra, varsin etiket insanin yureginde olsun.
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