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Aliya Uzerine Yazmak

Bir devlet bagkani, siyaset¢i, Bosna Savagi’nda bir komutan, Miisliiman bir en-
telektiiel, bir baba ve es, onemli eserlere imza atmig bir yazar, [slam diinyasinin
“bilge kral”1 ya da Bosnalilarin ona kars1 duyduklari sevgi ve samimiyetin bir yan-
simas1 olarak sadece “Aliya”. Aliya lzzetbegovig (1925-2003)’i tanitacak pek gok
nitelendirme bulunabilir. Bu, onun cok yonlii bir insan olmasindan kaynaklanmak-
tadir. Bu yiizden de Aliya iizerine yazilacak bir yazida ozellikle dikkat edilmesi
gereken sey, onu bu ¢ok yonliiliigii dahilinde degerlendirmektir.

Aliya’nin hayatin biitiiniiyle bir 6zgiirliik miicadelesi olarak degerlendirmek,
yanlig bir tespit olmayacaktir. Onun dogdugu ve biitiin bir hayatini miicadele ile
gecirdigi topraklarin kendisi de zaten bir “miicadele cografyasi”dir. Bilindigi gibi
Balkanlar, 19. yiizyilin basindan bu yana diinya iizerinde ¢atismanin ve miicadele-
nin en ¢ok yagandig: bolgelerin baginda gelmistir. Bu cografya dahilinde, Aliya’nin
genclik donemlerinde (heniiz 16 yagindayken) “Geng Miislimanlar” orgiitii dahilin-
de girigtigi miicadele, 2000 yilinda cumhurbagkanligi gérevini saglik problemlerin-
den dolay: kendi istegiyle biraktig1 ana kadar genis bir zaman dilimine yayilmustir.

Aliya’yr ve miicadelesini —ki onun ve miicadelesinin birbirlerinden bagimsiz
diigtiniilemeyecegini savunuyorum- anlayabilmek icin, kaynaklarm Islim’dan
alan entelektiiel yoniinitin ¢ok iyi tahlil edilmesi gerekmektedir. Aliya gercek
anlamda bir entelektiieldir/bir bilgedir. Miicadeleciligi ve siyasi parti liderligi
dolayistyla sadece bir siyaset¢i ya da hukuk tahsili aldifi ve uzunca bir dénem
avukathik yaptigi icin sadece bir hukukcu degildir. Felsefeden doga bilimlerine;
dinler tarihinden psikolojiye, siyasetten sosyolojiye kadar ¢ok genig bir okuma
ilgisine sahiptir. Bu entelektiiel yoni dolayistyla 1970 yilinda “Hedef: Miisliiman-
larin [slamlagmasi; Parola: Iman ve Miicadele™ sloganlariyla baglayan (Izzetbe-
govig, 1990: 3), biitiin Islim toplumlarina bir cagri/manifesto niteliindeki Isldm
Deklerasyonu (The Islamic Declaration) adli eserini yazdi. 1983 yilinda ise Dogu
ve Bati Arasinda Islam adindaki, kendi felsefesini ortaya koydugu nemli eserini
tamamladi (Bkz, 1zzetbegovig, 2003c: 31-34). Bu eserlerinde savundugu ilkeler,
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onun miicadelesini anlamada 6nemli bir yer tutarlar. Gerek Aliya’nin hayatin ve
izledigi siyaseti, gerekse Bosna Savagini anlayabilmek icin onun entelektiiel yo-
niine ve inandig1 ilkelere dzellikle dikkat etmek gerekmektedir.

Aliya’da Ozgiirliik ve Ahlak

Ozgiirliik problemi, diigiince tarihi boyunca diigiiniirlerin tartigt181 en onemli
problemlerden birisi olmugtur. Bir entelektiiel olarak Aliya’nin tartigti1 kavramlar
arasinda “ozgiirliik” ozellikle dikkat geker. Ozgiirligiin ne oldugu, sinirlari, insan,
Allah ve din ile iliskisi onun cevabini bulmaya galisti1 meseleler olarak one cikar.
Ozgiirliik problemi tamamen insan ve onun bu diinyadaki varolugu ile alakalidir.
Bu yiizden insan igin dzgiirliiglin miimkiin oldugunu ya da olmadigini sGyleyebil-
mek icin insanin bir varlik olarak bu diinyadaki konumunun aciklanmas1 gerek-
mektedir. Aliya’mn felsefesinde de problemlerin, tartigmalarin asil kaynag insan
ve onun diinyadaki konumudur.

Aliya’ya gore Insanin 6zgiirliigii problemi insanin yaratiimig bir varhk olmasi
gercedinden bagimsiz degildir: “yaratilma meselesi esas itibariyle insan hiirriyeti
meselesidir” (izzetbegovig, 2003b: 65). Ozgiirliigiin miimkiin; dolayisiyla da in-
sanin 6zgiir olmast, Tanr’min varliinin da delillerindendir. Ancak ozgiir bir varlik
yaptiklarinin sorumlulugunu iistlenebilir. Bu yiizden de zgiirliik konusu zorunlu
olarak ahlak konusuna baglidir. insan iyi ile kotii arasinda tercihte bulunarak bun-
lardan birini sectigi anda ozgiirdiir ve tercih ettifi davraniginin sorumlulugunu
da iistlenmistir. Ozgiirliige dayanan bu tercih dolayisiyladir ki bir davranig iyi-

‘kotii ya da ahlaki-gayr1 ahlaki olarak degerlendirilmektedir. Burada sorumluluk
ve tercihte bulunarak gerceklestirilen eylemin ya da davranigin hesabinin Tann 'ya
verilmesi durumu, ozgiirliik ile ahlaki birlestirmektedir.

“Tanr1 yoksa insan da yoktur. Insan yoksa mesuliyet de yoktur. Oyleyse Tanrt
yoksa sug da yoktur. Tanri yoksa her sey mubahtir” diyen Aliya’ya gore (Izzetbe-
govig, 2005: 63), ozgiirlik, ahlak, sorumluluk/mesuliyet ve Tanri, birbirlerinden
bagimsiz diisiiniilemez. Bu kavramlardan herhangi birinin ya da Tanr1’nin olma-
di1 bir diinyada diigiince ve davraniglar anlamli ve degerli olmayacaktir. Bu bag-
lamda, insanin serbest olmadig1, yani biitiin fiillerin herhangi bir ey tarafindan be-
lirlendigi farz edilse, diinyay: anlama ve agiklamak icin Tanr1 liizumsuz bir varlik
olarak telakki edilse de insana hiirriyetini tanimak suretiyle onu fiilleri icin mesul
tutmak Tanrt’min varligini zimnen ya da sarih olarak kabul etmek demektir. Clinkii
serbest olan bir varligi ancak Tanrt yaratabilmigtir ve hiirriyet ancak yaratma fiili
ile meydana gelmistir (Izzetbegovig, 2003b: 65-6).

Bilindigi gibi, ozgiirliik dahilinde tercihe dayanarak eylemde bulunan insanin,
kendi faydasmi gozeterek hareket edecegi kabulii, ok eskilerden beri filozoflarin,
ahlak ve zgiirliik problemleri ile ilgilenen diisiiniirlerin cevabini bulmaya calig-
tiklar1 onemli bir problemdir. Aliya'nin 6zgiirliik ve ahlak ile il gili tespitlerinde
de faydacilik bir problem olarak durmaktadir. Ancak o, bzgiirliigii zorunlu olarak
ahlaka ve Tanri’ya dayandirdigi icin, faydaciligi ahlaki bir tavir olarak gormemis-
lir. Vazife ve menfaat arasinda ahlaki bir ayrimin var olduguna dikkat geken Aliya,
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vazifenin menfaatgi olamayacagini; menfaatin ise ahlaki olamayacagini savunur
(Izzetbegovig, 2003b: 138). Ona gore ahlakilik faydal: olsayd: hayatin manasim
anlamak icin Allah zorunlu olmazdi. Ahlakilik faydali degilse o zaman ahlakiligin
anlami bir sorun olarak ortaya cikar ve bu sorunun muhtemel iki cevabi vardir:
Ahlakilik anlamsizdir ya da Tann ahlaki davramigin anlammm garantisidir. Aliya
bu akil yiiriitmeden hareketle, ahlakiligin maksada yonelik olmadigindan dolay1
anlamin ahlakiligin zorunlu bir niteligi olduguna ve bu tiir bir anlamin da hayat
sahibi bir Tanr1’yr gerektirdigine inanmaktadir (Izzetbegovig, 2005; 49). Hayati
boyunca kendi ¢ikarina uygun goziiken imkanlari, ahlaki durusundan dolayi red-
dedebilmistir.' Aliya’y: incelenmeye deger kilan en 6nemli taraflarindan birisi de
onun bu yonidiir. O, hayati boyunca fikir olarak teoride benimsedigi dogrulari
pratikte hayatinda da uygulamaya calismis ve teori ile pratik arasindaki diyalektik
iliskiye ¢cok onem vermistir.

Ahlak ve 6zgiirliigii dine zorunlu olarak baglayan gey ahlakin, bir 6te diinya-
nin var oldugunun kabuliiyle anlam kazanmasidir. “Bu diinyada miicadele vererek
1stirap ¢eken buyiik trajik sahsiyetleri maglup degil, galip sayabildigimiz icin bir
bagka diinyamn hakikati daha agikar goriinmez mi? Galip mi? Evet, fakat nerede,
hangi diinyada galip geldiler? Rahatini, hiirriyetini ve hatta hayatini kaybeden bir
kimse nasil galip olabilir?” sorularim soran Aliya, sorularindaki niteliklere sahip
olan ahlakls insanlarin, peygamber ve vaizlerden daha fazla 6biir diinyanin haber-
cileri olduklarini iddia eder (Izzetbegovig, 2003b: 139). Hayatlartyla ahlaki duru-
sun timsali kabul edilen pek ¢ok insan, bu diinya hayatinda irrasyonel davranmig-
lardir ve bu diinyada kaybetmiglerdir. Zuliim karsisinda hak miicadelesi vererek
omiirlerini hapislerde geciren, bin tiirlii iskenceye maruz kalan ve 6liime mahk{im
edilen insanlarin “enayi” degil de “biyiik ve drnek insan™ olarak kabul edilmeleri,
oteki diinyanm varligina isaret etmektedir. Inanan bir insan icin oteki diinya, bu
diinyadan daha iistiindiir. Ahlakli insanlar diger insanlardan, ahlaki davranis1 da
difer davramglardan iistiin kilan temel belirleyicilerden birisi de bu inangtir. Bu
ylizden de tarih boyunca din ve ahlak bir arada olmuslardir.

Ahlak konusunda Aliya’min dikkat cektigi snemli bir nokta da, ahlaksiz sa-
mimi dindar ve samimi bir ahlak sahibi ama dinsiz insanlarin varlig meselesidir,
Burada o, din ile ahlak arasindaki farka dikkat ¢eker (izzetbegovig, 2003b: 157):
“Din bilgi ve tasdik, ahlak ise bu bilgi ile ahenk icinde bir arada bulunan tatbikat,
hayat demektir. Her yerde oldugu gibi bilgi ve tatbikat arasinda ayrilik ve tutarsiz-
lik olabilir. Din nasil diisiinmeli ve inanmaliyiz; ahlak ise neye meyletmeli, nasil
yasamall, nasil hareket etmeliyiz sorusuna cevap tegkil etmektedir.” Aliya’ya gore

1 Ahlaki tavir ve fayda arasinda kaldig1, bagindan gegen bir hadise goyledir: 1983°te Sa-
raybosna davasinda yargilanarak 14 yil hapse mahk(m edildikten (6 yila yakin bir siire
hapiste kalmig ve 25.Kasim. 1988 de hapisten ¢ikmustir) sonra, 1987 de Bosna-Hersek
Devlet Bagkanligi Af Komisyonu, af bagvurusunda bulunursa serbest birakilacagini
kendisine bildirmigtir. Kizi Leyla’nin eski simif arkadast olan komisyon sekreterinin
yazdigl metni okumug ve imzalamamistir ([zzetbegovig, 2005: 34).
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din ile ahlak arasindaki olmasi gereken ahenkli birliktelik, en giizel bir sekilde
Kur’an’da zikredilmektedir. Kur’an’da yaklasik 50 kez tekrarlanan “Iman edin ve
ivi amellerde bulunun™ diisturu, din (iman edin) ile ahlak (iyi amellerde bulunun)
arasinda tefrik vapmakta ve aym zamanda bunlarin bir arada bulunmasini iste-
mektedir. Aliya, Islam’in Miisliimanlardan talebinin “6ncelikle imana gel ki iyi
insan olasin” seklinde olmadigini; tam tersine “iyi insan ol ki iman etmis olasin”
seklinde oldugunu savunmaktadir. Ona gore nasil imana geleyim, imanimi nasil
kuvvetlendireyim sorusuna cevap sudur: “Iyilik yap, Allah’1 tefekkiir ederek bul-
maktansa, iyilik yaparak bulmak daha kolaydir (Izzetbegovig, 2003b: 158). Din
ile ahlak arasindaki diyalektik iliski insan acisindan diigiiniildiigiinde bu iligki,
bir insanin inandi§1 degerler ve bu degerleri hayata tatbikinin uyumlu bir sekilde
olmasidir. Insani ahlakli yapan, inandig: degerler ve hayatindaki uygulamalarla
bilingli olarak celiskiye diigmemesidir.

Bosna Savasim Yeniden Diisiinmek

Aliya’nn fikirleri temelinde yukarida genel olarak cercevesi ¢izilen dzgiirliik
ve ahlak konulari, Aliya'nin hayatinda ve Bosna-Hersek’in tarihinde, 1992-1996
yillar1 arasinda bir imtihana doniigmiistiir. Bosna Savasi, bir 6zgiirliik savasi olma-
sinn yaninda ayni zamanda bir ahlaki miicadeledir. Bu savas siiresince ozgiirliik,
ugrunda savasilacak bir ahlaki deger olmustur. Aliya'nin 6zgiirliigii zorunlu olarak
ahlakla birlestiren goriisleri, Bosna Savagini farkl bir gozle degerlendirmeyi sag-
lamaktadir. Her ne kadar inandigr degerler ve savundugu fikirler ugruna defalarca
yargilamp iki defa da hapis cezas1 alan Aliya, bu savasta bir toplumun lideri, se-
cilmig bir devlet bagkam olarak 6mrii boyunca bireysel ve bir grup iiyesi olarak
verdigi miicadeleden farkl tarzda bir ahlak imtihan1 vermistir.

Avrupa’da II. Diinya Savasi tecriibesinden yaklasik 50 yil sonra, 1990’larin
hemen basinda Bosna’da bir savagin cikmasi, pek ¢ok insant sagirtmistir. Aliva,
bdyle bir savagin Avrupa’ nin ortasinda ¢ikmasinin kendilerinin de beklemedigi bir
durum oldugunu degisik yerlerde pek ¢ok kez tekrarlamigtir. Hemen hemen hig
kimse II. Diinya Savasinda yaganan soykirimin Avrupa’da yeniden yaganabilece-
gini aklina getirmemistir. sirp Cetniklerin sivil halk: katletmeye yonelik gayri ah-
laki saldirilari, Dogu blogunun ¢ékmesinin ardindan estirilen 6zgiirliik ve demok-
rasi riizgérlarinim hemen ardindan baglamigstir. Bosna Savasi “yenidiinya diizeni”
sOylemlerinin safsatadan ibaret oldugunun en giiglii gdstergesi olmustur.

18 Kasim 1990°da yapilan se¢imlerden sonra olusan mecliste cumhurbagkant
secilen Aliya, Bosna-Hersek’in farkli din ve mezheplere mensup milletlerin olus-
turdugu bir toplum olmas: gergegine uygun bir siyaset izlemeye caligmigtir. Ancak
Bosna-Hersek hiikiimetinin sirp ve Hirvat ortaklarinin, Sirbistan ve Hirvatistan’daki
kardes partilerinin uzantilar: olarak hareket etmeleri, Bosna-Hersek’in igiglerine
digaridan ciddi miidahalelerin gelmesine sebep olmustur. Izleyen siiregte Yugos-
lavya Federal Cumhuriyeti’nin Biiyiik Sirbistan’a doniistiiriilmesi yoniinde izle-
nen siyaset, Slovenya ve Hirvatistan’in Yugoslavya Federal Cumhuriyeti’nden
ayrilmalart ile sonuglanmigtir. Bunun iizerine Aliya, Bosna-Hersek’in de Biiyik
Sirbistan haline gelen Yugoslavya’da kalamayacagini ilan etmigtir. Bu ilandan
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sonra, Bosna’daki sirp Demokratik Partisi lideri Karadzic, 1991 Ekiminde meclis-
te, meghur tehdit konugmasini yapmis ve “Bosna-Hersek’i cehenneme gevirmek-
ten ve efer gerekirse Miisliiman halks da imha etmekten cekinecegimizi sanma-
ymn” diyebilmistir (Izzetbegovig, 2003c: 109). Ayrica bu gelismelerin yasandig
donemde sirp Demokratik Partisi, Bosna-Hersek’te sirp Ozerk Bélgeleri olugtur-
maya ve sirp niifusunu silahlandirmaya baglamustir.

Bosna-Hersekte savagan taraflarm sahip olduklar: asker sayisi ve silah duru-
mu ile Birlesmis Milletler ve NATO’nun savag siiresince izledigi sessiz politika
goz oniinde bulunduruldugunda (Bkz. [zzetbegovic, 2003¢: 139-143) Bosna Sa-
vaginm vahameti daha da fazla géze carpmaktadir. Birlesmis Milletler Giivenlik
Konseyi, 1991 Eyliiliinde, eski Yugoslavya'nin tamamu tizerine silah ambargosu
konulmasi yoniinde karar almistir ve bu ambargo, Bosna Ordusunun silahlanmasi-
m engellemekien bagka bir etkiye sahip olmamistir. Ciinkii savagin baginda Sirpla-
rin elinde yeteri kadar silah ve mithimmat zaten vardir. sirp ordusunun Avrupa’nin
dordiineii bliyiik ordusu olmasinin yaninda, Bognaklarin herhangi bir orduya sahip
olmamasi durumu savagin baglangicindaki o trajik tabloyu meydana getirmistir.
Aliya’ya gore, 1992 yili ile birlikte baglayan savasin ilk evrelerinde, Bosna’da
yaganan klasik bir savas degildir. Savasin baginda Bosna’daki durum, giiclii bir
savag makinesinin silahsiz bir halka saldmsidir. I1. Diinya Savasindaki Nazi top-
lama kamplarindan 50 y1l sonra Avrupa yeniden toplama kamplarina sahne olmug
ve 1992°nin Temmuz ayinda biitiin Bosna-Hersek’te toplam 94 toplama kampi
kurulmusgtur. 42 aydan fazla siiren Saraybosna kugatmasinda 1.300’ii cocuk olmak
tizere toplam 10.000°den fazla insanin oldiiriildiigii ve 70.000 civarinda insanin da
yaralandi g1 tahmin edilmektedir (Bkz. A.g.e: 144-150). Aym donemde gesitli grup-
larin katilhmiyla olusan Bosna ordusunda bes kisiye bir tiifek diigmektedir, Savagin
ticiincii yilinda 1994 te, biitlin Bosna’da 200.000 insan éldiiriilmiis, en abartisiz tah-
minlere gére 600.000 insan yurtlarimndan siirilmis, 800 cami yikilmig ve yiizlerce
kasaba ve koy yerle bir edilmigtir (Izzetbegovig, 2003a: 52).

Biitiin bu sartlara ve imkénsizliklara ragmen Bosna’da kisa siire sonra birbir-
leriyle miicadele eden iki grup olugsmustur. Aliya, Bosnali Miisliimanlar: harekete
gegiren bir gizemden bahseder. Ona gore bu gizem, insanlarin hakli bir amag igin
ve her seyden daha fazla kendi kurtuluglar icin savastiklarinin bilincinde olma-
laridir (Izzetbegovig, 2003a: 14). Aliya ve Bosnali Miisliimanlar, savas sirasinda
yapabileceklerinin azamisini gostermiglerdir. Sirplarin birkag hafta iginde biitiin
Bosna-Hersek’i ele gecirecekleri diisiintiliirken, ordusu dahi olmayan bir halk,
Ozgiirliik miicadelesi vermig ve ozgiirliigiinii almay: bagarmisti. Bu durumda
Aliya’nin tarihe ve insana bakiginin ve yukarida agiklanan ahlak ve 6zgiirliik anla-
yislarmin bir arada tutarli ve ahenkli bir birlikteligi soz konusudur. Ona gore tarihi
insanlar degil, Allah yonetir. Aliya, Elbette boyle bir anlayiga sahip olmasindan do-
lay1 eli kolu bagli oturan bir kaderci degildir. Ona gére Allah tarihi yonetmesine ve
belirlemesine ragmen insanlar son derece aktif rol oynarlar. O, insanlarin belli yasa
ve kurallara bagls kalarak savasmakla miikellef olduklarimi savunur. Ancak tarihin,
insanlann déngtremeyecefi bir seyri vardir. Aliya, insamin tarih kargisindaki durumu-
nun baligm suyun icindeki durumu gibi olduguna inanir (Izzetbegovic, 2003a: 36):
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“Balik suya hilkmedemez. Bizler tarih tarafindan teslim alinmigiz. Tarih iginde
elimizden geleni yapmak zorundayiz, ancak tarihin seyri bize bagh degildir. Ve
ashinda bu, gercekten iyi bir geydir.”

Bosnali Miisliimanlar i¢in Bosna Savagi, Ahlak ve ozgiirliik arasindaki zorunlu
bagm Aliya onderligindeki bir miicadele ile hayata gecirilmesidir. Onun Sirplarin
isteklerine boyun egmeyerek savag karar almast son derece ahlaki bir tutumdur.?
Pek cok taviz verilerek Sirplarin istedikleri yapilir ve boylece savag baglamadan
biterdi. Ozgiirlilk miicadelesinin kendisi ayni zamanda ahlak miicadelesidir ve
ahlakli bir miicadeledir. Tarihin higbir bagimsizlik savasinin kaybedildigini yaz-
madigim g6z éniinde bulunduran Aliya, Bosna Savaginda tiim halk ile birlikte ya-
pilabileceklerin azamisini yapmaya caligmugstir. Bosnali Miisliimanlar i¢in Bosna
Savagi, savag siiresince inamilan degerlerden en kiigiik bir taviz verilmeden gergek-
lestirilmeye galigilan bir miicadeledir. Nitekim savasta yakilan, yikilan ve bomba-
lanan ibadethanelerin, hastanelerin, kopriilerin, kiitiiphanelerin hicbirini Bosnali
Miisliimanlar yok etmemiglerdir. Savagta hangi taraftan olursa olsun sivil halkin
zarar gormemesi konusunda ¢ok hassas davramilmigtir. Aliya, kendisi ile yapilan
bir réportajda, hosgoriive bir deger olarak sahip olmasinin Avrupalilifindan degil
Miisliimanlifindan kaynakladiBini; savag sirasinda yok edilen yiizlerce kilise ve
caminin de Miisliimanlar tarafindan yok edilmedigini, Avrupalilar tarafindan yok
edildigini séylemigtir. Balkanlarda yaklagik 500 yil stiren Osmanli iktidari boyunca
kilise ve camilerin higbir zarar gérmedigini soyleyen Aliya, Avrupahlarin buralart
tekrar ele gecirdikten sonra ve II. Diinya Savaginda sadece ii¢ yil i¢inde pek ¢ok
ibadethanenin yok edildigine dikkat cekmistir (Izzetbegovig, 2003a: 136).

Aliya’da savagi kazanma noktasindaki inang, kaynagini ahlaki ilkelerinden al-
maktadir. Savasi Bosnalilarin kazanacagina savagin her aninda inanan Aliya, zafe-
ri getirecek olanin ise ahlakli bir durug sergilemekle; baska bir deyisle ahlakli bir
savag yapmakla miimkiin olacagina inanmustir (Izzetbegovig, 2003a: 35): “Allah
bizi zor bir imtihandan gegiriyor. Insanlarimiz bogazlantyor, kadinlarimiz ve ¢o-
cuklarimiz oldiiriiliiyor, camilerimiz yikiliyor ve biz ne onlari ne de onlarin kadin-
larini ve gocuklarini Sldiirmek, kiliselerini ytkmak istiyoruz. Bunu yapmak iste-
miyoruz. Ciinkii bazi istisnalar olsa da bu bizim tarzimiz degildir. Kazanacagiz;
ciinkii teki dine, 6teki ulusa ve politik durusa saygiliyiz. Bu bizim zaferimizin
anahtaridir” Aliya’min bu sozleri savagta izledigi ahlakl siyaseti de ozetlemekte-
dir. Eger Bosnali Miislimanlar i¢in Bosna Savagt, bir trajediden zafere doniis-
miisse bu durumda Aliya’nim ilkeli ahlaki durugu ile o topluma onderlik etmesinin
biiyiik pay: vardir. Bu ahlaki durug dolayisiyladir ki Aliya, yalnizca lideri oldugu
Bosna-Hersek halkinin ve biitiin diinyadaki Miisliimanlarin degil, onunla savasan
diismanlarinin bile saygisim kazanmugtir.

2 Savagin ahlaki olup olmadifi da ahlak felsefesi ile ugraganlarin cevap aradii Gnemli bir etik
problemdir. Bosna Savagi Bosnali Miisliimanlarin kendilerini yok etmek isteyenlere kargi,
haklarin elde etmek amaciyla verdikleri bir &zgiirliik miicadelesi oldugu igin tam anlamuyla
bir ahlaki miicadeledir. Sirplann bir halki yok etmek amaciyla girigti§i soykirim ne kadar
gayri ahlaki ise, Bosnali Miisliimanlarin onlara kargi verdikleri onurlu miicadele/savag da o
kadar ahlakidir.



